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ABSTRACT

This research is about Law and Religion. It analyzes the concepts and
symbols of gender within the Jewish-Christian tradition and also within the
notion of marriage in our Civil Law. Throughout this research is possible to
see how many of the predominant Jewish-Christian principles of the role of
men and women agree with the ideas upheld in our Civil Code. A historic
study of the origins of our Civil Law has also been done, which has helped
to detect an influence from Jewish-Christian ideas. The hypothesis is that
most of the symbols and myths created from the sexual differences within
Jewish-Christianity have influenced the concepts of gender within our own

Law, which is taken as a basis for the institution of marriage.



RESUMEN

Este es un trabajo que abarca el estudio del Derecho y de la Religion; al
analizar las concepciones y simbologias de género que se han dado dentro
de la tradicion judeocristiana y dentro de la nocion que sobre el matrimonio
ha mantenido nuestro Derecho Civil. A lo largo de este trabajo, se observa
como muchos de los principios predominantes del judeocristianismo sobre
el rol que tanto hombres como mujeres deben cumplir dentro del
matrimonio coinciden en mucho con las ideas mantenidas en nuestro
Cadigo Civil. Ademas se realiza un estudio historico sobre los origenes de
nuestro Derecho Civil; lo cual ha servido de apoyo para detectar una
influencia de las ideas judeocristianas. El argumento que se trata de
sostener es que gran parte de los simbolos y mitos, creados a partir de la
diferencia sexual, dentro del judeocristianismo, han influenciado en las
concepciones de género que se han dado en nuestro Derecho, tomando

como base la institucion del matrimonio.
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INTRODUCCION

El presente analisis se ha dado como resultado de algunos cuestionamientos que
tuve y que surgieron hace algin tiempo atrés, tratando de entender las causas
originarias de una serie de simbologias y concepciones sociales que han girado

entorno a las figuras de género.

Por otro lado se ha visto que en muchos casos el derecho se ha constituido en un
factor legitimador de relaciones desiguales de género, coincidiendo con una serie de
principios, mitos y concepciones religiosas, surgiendo la pregunta de hasta qué punto
nuestro derecho ha receptado influencia de la religion; es por ello, que decidi hacer el
presente andlisis sobre la influencia de la tradicion judeocristiana dentro de nuestro
Caodigo Civil, desde una perspectiva de género, tomando como base la institucion
juridica del matrimonio, pues tanto el derecho como la religion han representando
estructuras de poder y han reflejado las concepciones predominantes sobre el rol que

hombres y mujeres deben cumplir dentro de una sociedad determinada.

En un principio, segin Marina y de la Valgoma (2001), religion y derecho se
entremezclaron y después la religion encontraria su apoyo en el derecho e
influenciaria en los preceptos legales. En gran parte de los pueblos cristianos, la
religion se confundio con preceptos civiles y penales, esto llevo a que las autoridades
religiosas interfirieran en temas correspondientes al derecho de familia, es por ello
que los sacerdotes pasaron a legislar sobre el matrimonio. Segun José Peralta, fue tan

marcada la confusion que se dio entre leyes civiles y leyes religiosas que gran parte



de las modernas leyes han reconocido al Derecho Canoénico como una de sus

principales fuentes. (2003)

Tanto el derecho como la religion defienden ciertos valores que durante mucho
tiempo pueden permanecer casi inmutables, porque como nos lo indican José Antonio
Marina y Maria de la Valgoma, gozan de mecanismos de inmunizacién que no son
nada méas que la defensa dogmatica contraria a todo tipo de evidencia (2001). Esto
desde mi punto de vista se aplica también a las concepciones de género sustentadas
en la religion y en el derecho, que reflejan los supuestos valores que tanto hombres
como mujeres deben cumplir dentro de una sociedad, es asi que si miramos el caso
ecuatoriano, encontramos que el hecho de colocar a la mujer dentro de un papel
dependiente con relacion al hombre se ve reflejado en nuestro Codigo Civil; pues
hasta 1970 la mujer casada contaba, de forma expresa, entre los incapaces relativos,
incapacidad ésta que practicamente se mantuvo hasta la entrada en vigencia de la ley

43 de 1989.

A lo largo de este trabajo se vera, como nuestro Codigo Civil al regular el
matrimonio coincidié con muchos de los principios y concepciones de género de
base judeocristiana, siendo muy probable que nuestro derecho haya receptado un
fuerte influjo de los roles de género defendidos por la Iglesia Catdlica, que
coincidieron con la idea de que el &mbito de accion de la mujer era el privado
mientras que la esfera de accion del hombre pasé a ser el ambito pablico, ocupando

éste ultimo siempre un lugar privilegiado.
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Por medio del estudio del derecho y de la religién se podran identificar una serie
de mitos y concepciones que se han dado a partir de la diferencia sexual; pues dentro
de estos dos ambitos, como lo mencioné, es posible que se vean reflejadas las
concepciones predominantes sobre los roles de género, marcando el deber ser de
hombres y mujeres. Desde mi punto de vista el anélisis de la religion y el derecho nos
llevard a identificar las principales causas que han generado discriminaciéon de

género que sin lugar a dudas tienen su origen en el aspecto simbdlico.

En este contexto, se hace necesario aclarar que asi como el derecho puede
defender estructuras sociales discriminatorias, también puede servir como un
instrumento para producir el cambio social, siempre que vaya acompafiado de
educacion y asi como la religion puede ser causa de inequidad y violencia, también
puede liberar al ser humano, siempre que se tome en cuenta su esencia, dejando de
lado una serie de interpretaciones que han creado diferencias y han servido de apoyo

a injusticias.

Ahora bien, a continuacion, en un primer momento de este trabajo, se realizara
un estudio introductorio sobre las nociones de género y se hablara también de la
lucha llevada a cabo por los movimientos feministas, en su afan de conseguir el

reconocimiento de igual dignidad para hombres y mujeres.

Después se hara un estudio sobre la concepcion de la mujer y su situacién en la
tradicion judeocristiana, poniendo énfasis en la institucion matrimonial, para asi
poder entender las simbologias que se dieron a partir del ser hombre y ser mujer

dentro del judeocristianismo.
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En el tercer capitulo, se realizard un analisis historico sobre nuestra legislacion
civil y una investigacion sobre la influencia receptada de la tradicién judeocristiana;
para lo cual seré necesario remitirnos al Derecho Romano y a su vez a la relacion
de éste con la tradicion judeocristiana. Después serd fundamental hacer alusion al
Codigo Napoleonico, a las siete partidas del rey Alfonso el Sabio y al Derecho
Canonico que han servido de sustento al Codigo Civil Ecuatoriano y finalmente se
hard un breve analisis sociologico de la religion catdlica dentro del Ecuador que nos
permitird establecer la importancia que la misma ha tenido en nuestro pais y su
influencia en el &mbito social; pues si la religion afect6 al derecho y al imaginario de
nuestro pueblo, probablemente encontrariamos coincidencias en las concepciones de
género tanto dentro de la sociedad como en el derecho, recordando que la religién
catolica fue impuesta a partir de la conquista; por lo que toda la simbologia que gir6
entorno a ésta, también se impuso sobre los anteriores elementos culturales de los
pueblos que conformaron lo que hoy es el Ecuador; es asi que se podra saber hasta
que punto el derecho reflejo una realidad social que se conform6 a base de

imposicién.

Realizado el estudio historico mencionado en el parrafo anterior, se hara un
analisis de la situacion de la mujer con relacion a la situacion del hombre dentro de
nuestro Cadigo Civil; para lo cual, por la amplitud del tema, se ha decidido tomar
como base la institucion del matrimonio, la misma que nos podrd servir para
comprobar la posible influencia de la tradicion judeocristiana dentro de nuestro
Cddigo Civil 'y ademas por medio de este estudio se podra detectar si mencionada

influencia ha tenido algun tipo de relacion con los roles asignados tanto a mujeres
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como hombres en nuestra sociedad, tomando en cuenta ademas que el matrimonio es
la base del Derecho de familia y que la discriminacion de la mujer comienza en el

ambito familiar.

Una vez analizadas las concepciones de género tanto en la tradicion
judeocristiana como en el Codigo Civil Ecuatoriano, tomando como base el
matrimonio, y una vez realizada la investigacion sobre los origenes de nuestra
legislacion, vendra el aporte del presente trabajo; al contar con elementos de juicio
suficientes como para poder hacer un analisis comparativo, se podrd establecer el
tipo de relacion existente entre las concepciones que se han tenido sobre la mujer y
el hombre dentro del mundo judeocristiano y la situacion de los mismos, en nuestro
derecho civil, a través de los afios, y de este modo se podra descubrir si realmente ha
existido una influencia determinante por parte de la tradicion judeocristiana, en

nuestro derecho, con relacién a los roles de género.
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CAPITULO PRIMERO

1. GENERO

Eugene Delacroix (1830)
La Libertad guiando al pueblo
http://1789rev.wordpress.com

1.1 ¢Qué debemos entender por estudios de Género?

El término género comienza a ser utilizado a partir de los afios sesenta; gracias a
la contribucion del feminismo académico anglosajon (Lamas, 1998) y a la
participacion de algunas activistas que supieron cuestionar el rol tradicional atribuido
a la mujer. El género es una categoria que se opone al determinismo biol6gico y para
su debida comprensidn es necesario saber distinguir las construcciones sociales y
culturales de la biologia (Lamas, 1998, p.9). Con la categoria “genero” se podria estar
hablando de una nueva realidad, al reconocer que las caracteristicas femeninas y
masculinas ya no son solamente “derivacion natural del sexo” sino que son

adquiridas por un proceso tanto individual como social; de este modo, se puede
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decir que el papel que cada género ocupa en la sociedad no se adquiere de forma

natural sino que se aprende y se construye. (Lamas, 1998, p.9)

“El género més alla que las diferencias bioldgicas del sexo reconoce que existe:
un complejo de determinaciones y caracteristicas econémicas, sociales, juridico-
politicas y psicoldgicas; es decir, culturales, que crean lo que en cada época,
sociedad y cultura son los contenidos de ser mujer o ser hombre™

(Marcela Lagarde. En; Camacho, 1996. p.14)

Para Francoise Hériter (1996), en concordancia con las ideas expuestas, la
categoria género, el reparto de las tareas y las representaciones de la persona sexuada
son construcciones culturales y no; fendmenos universales generados por una

naturaleza “bioldgica”.

“En la perspectiva ingenua de la ilusion naturalista habria una transcripcion
universal y Unica, bajo una forma candnica que legitima la relacion de los sexos,
de hechos considerados como de orden natural, porque son los mismos para todo
el mundo. Pero en realidad los caracteres observados en el mundo natural estan
descompuestos, atomizados en unidades conceptuales, y recompuestos en
asociaciones sintagmaticas que varian segun las sociedades™

(Heriter, 2002, 21p.)

La categoria género nace a raiz de las diferentes interpretaciones, significados y
formas de representacién simbdlica que una cultura determinada da al hecho

bioldgico de la diferencia sexual.
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Como el género se constituye en una construccién cultural, el lenguaje resulta
fundamental para su existencia, por medio de éste el ser humano simboliza y hace
cultura, los seres humanos simbolizamos la diferencia corporal, el cuerpo es una de
las primeras evidencias de la diferencia humana, es por ello que Martha Lamas
afirma que la dicotomia hombre — mujer mas que una realidad biol6gica es una
realidad simbdlica. ““Lo que define al género es la accion simbolica colectiva™

(1998, p.29)

Al ser la categoria género una construccion cultural, estamos hablando de una
construccién que puede cambiar y variar en las diferentes épocas y espacios
influenciada por las nuevas formas de pensar y por las nuevas evidencias que se
oponen a lo que José Antonio Marina y Maria de la Valgoma (2001) Illaman
“mecanismos de inmunizacion” (defensa dogmaética contraria a toda critica)

utilizados por hombres y por mujeres que se aferran a ciertos valores'.

En nuestra sociedad se puede observar que las construcciones de género han
cambiado con el pasar de los afios, un claro ejemplo de ello lo podemos encontrar en
el hecho de que en tiempos pasados el &mbito publico estaba reservado Unicamente
para el varon y la esfera privada para la mujer. En la actualidad, gracias a aquellos
movimientos que cuestionaron los paradigmas sociales, la mujer participa en la
esfera pablica. Son muchos los avances conseguidos; la mujer, al igual que el

hombre, puede votar, ocupar cargos publicos, tener acceso a la educacién, trabajar,

! Para una mayor comprension sobre “los mecanismos de inmunizacién” se recomienda ver “La Lucha
por la Dignidad; Teoria de la felicidad politica” de José Antonio Marina y Maria de la Valgoma, en su
capitulo tercero.
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etc. La mujer en la actualidad ya no es considerada una incapaz frente a la ley. Esto
no significa que todavia no se encuentren formas de discriminacion hacia la mujer;
pero con esto se demuestra que el género es una construccion que cambia con las
transformaciones que se dan en la interpretacion de mitos y simbolos culturales;
estos cambios suelen ser lentos por la existencia de “mecanismos de inmunizacion”,
pues las sociedades, en general, mantienen una moral determinada, ciertos dogmas y

convicciones por un periodo considerable de tiempo (Marina y de la Valgoma, 2001).

Con respecto a esta construccion cultural que es la categoria género, Joan W.
Scott, distingue cuatro elementos que la conforman; el primero es el referente a los
mitos y a los simbolos culturales cuyos significados se ven reflejados e interpretados
en el segundo elemento que se refiere a los conceptos normativos; esto es, a las
doctrinas religiosas, legales, educativas y cientificas. El tercer elemento evoca a las
instituciones y organizaciones sociales de las relaciones de género, como por
ejemplo el sistema de parentesco o la familia y por dltimo Scott habla de la
identidad; que segun el mismo se fundamenta en el analisis individual; pero que

también podria tratarse de la identidad genérica en grupos. (En; Lamas, 1998 p.14)

Lo que se pretende cuando se realizan estudios desde una perspectiva de género,
es interpretar los roles que en cada sociedad deben cumplir hombres y mujeres y
demostrar que aquellos roles no son absolutos ni inmutables. La perspectiva de
género es un instrumento adecuado que abre camino a las transformaciones profundas
en los papeles que tanto hombres como mujeres cumplen en la sociedad, buscando la

equidad y no la superioridad de un género sobre el otro.



17

“La perspectiva de género debe utilizarse para describir como opera la
simbolizacién de la diferencia sexual en las préacticas, discursos y representaciones

culturales sexistas™ (Lamas, 1998, p.69)

Lamentablemente en muchos estudios, como nos lo indica Martha Lamas (1998),
al encontrarse la categoria de género en boga, se ha podido observar que lo que suele
hacerse es sustituir el término mujer por el de género, para dar cierta validez
académica al estudio, lo cual hace que la categoria género resulte reduccionista al
maximo. Es importante entender que la categoria género va mucho més alla; los
estudios de genero no solamente se restringen al estudio de la mujer sino que
implican el estudio de la relacion entre hombres y mujeres, relacion basada en

representaciones simbdélicas.

Mediante los estudios de género se tendrd una concepcion de la sociedad en su
conjunto. Debemos tener claro que cuando hablamos de estudios de género estamos
tratando de informacion que abarca tanto a mujeres como a hombres. La
perspectiva de género no implica el enfrentamiento de sexos, o el desplazamiento de
un sexo por otro; mas bien lo que se debe pretender es la busqueda de un espacio

social compartido entre hombres y mujeres. (Jiménez, 1998, 164p.)

De forma resumida y con todos los elementos analizados en pérrafos anteriores,
al tratar de entender que son los estudios de género, se podria decir que éstos
constituyen un examen o si se quiere un analisis detenido de aquellos simbolos
creados en una cultura determinada a partir de la diferencia sexual que establecen lo

que en cada cultura es ser hombre y ser mujer, los estudios de género van mas alla
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del estudio de la mujer, implican el analisis de la categoria género como construccién

cultural y no como algo “natural” en la que participan tanto hombres como mujeres.

Los estudios de Género son estudios que permiten cuestionar los simbolos
utilizados en cada cultura y las caracteristicas asignadas a lo femenino y a lo
masculino. Es decir, “la construccion cultural de la diferencia sexual” (Lamas, 1998,

p.16)

Por ultimo, para que no se presten confusiones, cabe comentar lo que nos explica
Martha Lamas en su estudio; existe una tendencia a sustituir diferencia sexual por
género, lo cual resulta equivoco, no es lo mismo género que diferencia sexual, el
género se basa en una construccion social, cultural y simbdlica Mientras que la
diferencia sexual puede definirse como “una realidad corpdrea y psiquica presente
en todas las razas, etnias, clases, culturas y épocas historicas” (Lamas, 1998, 44p.)
Con una mirada psicoanalitica se puede decir que la diferencia sexual se encuentra
intimamente relacionada con el inconsciente. Hay feministas que piensan que la
construccién de la psique femenina responde solamente a factores sociales e
historicos sin distinguir entre realidad psiquica y la relacién de la misma con lo

social.

Segun Penley ““Al sociologizar la psique se rebajan los mecanismos de
adquisicion inconsciente de la identidad sexual al mismo nivel que otras formas

sociales de adquisicion de identidad™ (En; Lamas, 1998, p.45)
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Ahora bien, después de un breve analisis sobre la categoria género y lo que
implican los estudios sobre ésta, se hace necesario, para explicar los objetivos del
presente estudio, recordar los elementos de género segin Scott, con énfasis en el
segundo elemento; esto es, en los conceptos normativos. En este estudio, lo que se
pretende justamente es por medio del analisis del matrimonio en la tradicion
judeocristiana y en el Cddigo Civil Ecuatoriano, que forman parte del segundo
elemento de la categoria género y que se concretan en el tercer elemento, entender la
interpretacion realizada sobre los mitos y simbolos culturales que determinaron los
roles sociales que debian jugar tanto hombres como mujeres, roles, que fueron
impuestos asi como la religion fue impuesta a nuestro pueblo a partir de la
colonizacién. En muchos casos, la religion se vio apoyada por las estructuras legales
y esto se vera mas adelante al estudiar la institucion juridica del matrimonio y poder
observar la gran influencia religiosa dentro de nuestro Cadigo Civil. De esta forma se
vera como en el Ecuador, tanto en el aspecto religioso como en el juridico, se dio la
interpretacion de simbolos y mitos que dominaron sobre anteriores simbolos y
mitos; los mismos que sobrevivieron y permanecieron, de forma oculta, bajo la

manta del sincretismo cultural.

1.2 EL FEMINISMO
1.2.1 Antecedentes historicos

Para muchas personas, el término “feminismo” ha resultado un poco antipatico,
ha sido un término ridiculizado e identificado con ciertos grupos radicales o
extremos, suele creerse que el feminismo tiene un significado inverso al machismo
(basado en una estructura social del patriarcado).Nada tan alejado de la realidad como

esto; el verdadero feminismo no busca la superioridad de un sexo sobre el otro, en
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este caso, del sexo femenino sobre el sexo masculino; no, los movimientos feministas
lo que pretenden es buscar la equidad entre hombres y mujeres, al reconocer la
dignidad como valor intrinseco de ambos sexos. Para Fernando Flores Morador, el
feminismo significa ““el ideario del movimiento reivindicatorio de los derechos de la
mujer (1998, p.112). ElI movimiento femenino representa la lucha por conseguir un
espacio social compartido entre ambos sexos, tratando de acabar con todo tipo de

discriminacion.

Con respecto al origen del feminismo, ya en el siglo XV se pueden observar los
primeros brotes que darian paso a la gestacion de las ideas feministas, tomando como
ejemplo a Christine de Pisan; para quien, la idea de la igualdad de derechos entre

hombres y mujeres resulté fundamental.

Para Alexandra Kollontai (1976), el inicio del movimiento feminista se lo puede
encontrar en el periodo anterior a la revolucion francesa, cuando se dan las guerras en

las que América del Norte se independiza de los ingleses, entre 1774y 1783.

La historiografia ha sefialado que el feminismo, como movimiento colectivo,
tiene su inicio en la primera mitad del siglo XIX; Sin embargo hay quienes sostienen
que el feminismo se origina ya en el Gltimo tercio del siglo XVII1, al constituirse las
bases del fundamento tedrico feminista acompafiadas de una organizacion politica
que abriria paso a la oposicion en contra de las leyes opuestas al principio de igualdad
entre hombres y mujeres. (Ballarin, Birriel, Martinez y Ortiz, 2007, Las Politicas de

las mujeres. EI movimiento Feminista, para 2)
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Fernando Flores sostiene que un factor de gran importancia en la configuracion
del feminismo que se manifestd en el movimiento independista americano y en la
revolucion francesa, fue la idea moderna de libertad, idea que se desarroll6 a partir
del descubrimiento y conquista de América y que muy probablemente se vio
influenciada por el choque cultural entre Europa y el Nuevo Mundo. Los europeos
se sorprendieron al ver las diferentes formas de vida de las culturas indigenas de
América, en muchas de las cuales se practicaba la poligamia y en otras prevalecia la
poliandria (1998). Es muy probable que el clima, la exuberancia de la flora y la
fauna, la desnudez y la libertad sexual hayan impactado en las estructuras de
pensamiento de los europeos. La Cosmovision de los pueblos del nuevo mundo era

muy distinta, estos pueblos se encontraban en total contacto con el mundo natural.

“El mundo nuevo, por si mismo, tenia que cambiar la psiquis del conquistador.
Ameérica era una tierra fantastica; plantas nuevas, arboles gigantescos, rios de
asombro para el euroafricano de Espafia acostumbrado a ver sus riachos secos
entre eriales sedientos. Un mundo de vida multiplicada, ascensional, rapidamente

cambiante” (Benites, 1986, p.107)

“El impacto cultural de lo arcaico en la conciencia europea occidental fue
claramente reprimido por protestantes y catolicos, sin lograr impedir con ello
gue una nueva mentalidad se desplegara subterraneamente”

(Flores, 1998, p. 115)

Para Flores el contacto entre Europa y el nuevo mundo, en cierto modo representa

“La reactivacion de la relacion historica existente entre femineidad y arcaismo”
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(1998, p.116) contacto que debe ser buscado en la vigencia de las estructuras de
parentesco como organizacion social. Segun este autor, las sociedades humanas
pasan de una estructura organizada en base a lo femenino a una estructura masculina,
en el momento en que la organizacion familiar es subordinada a la estructura politica,
“Desde ese entonces y hasta nuestros dias, pasa el caracter femenino a entenderse
como una amenaza para la estabilidad del sistema politico de la organizacion
social” (1998, p.118). Es asi que podemos ver que para muchos; la mujer represento
un peligro para el interés publico y el bien coman. Los griegos solian ver a la mujer
como subversiva al bien publico, para Hegel, por ejemplo, la mujer y el poder

politico resultaban incompatibles. (Flores, 1998)

Desde mi opinidn, resulta muy probable que los antecedentes histéricos del
feminismo los podamos encontrar en el hecho de la conquista de América que, como
ya se vio, segun Flores, (1998) fue un factor determinante en la configuracion de la
idea de libertad que serviria de base para el nacimiento de los grupos feministas que
surgieron a partir de la revolucion Francesa y de la Revolucion de los Estados

Unidos.

1.2.2 La discriminacion hacia la mujer

En su origen, muchos de los pueblos se encontraron organizados de una forma
clasista y la idea basada en que la naturaleza colocaba a cada quien en su lugar
servia como justificante para este tipo de organizacion. (Marina y de la Valgoma,
2001, p. 129) Es asi que los fuertes, los mejores y los poderosos eran los que
gobernaban y los considerados “débiles” debian obedecer, porque asi era la forma de

seguir el mandato de la naturaleza, esto argumentaron los monarcas para mandar a sus
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subditos, los amos para justificar la esclavitud, los blancos para discriminar al negro y

los hombres para dominar a la mujer.

Los diferentes simbolos y mitos creados alrededor de la diferencia sexual, como
un hecho biologico, constituyen una fuente de discriminacion, en base a la cual se
han cometido muchas injusticias en el mundo como el hecho de considerar a la mujer
como un ser, por naturaleza, inferior y en total dependencia con respecto al varon; lo
cual se ha visto reflejado tanto en las costumbres, como en las leyes y en el tipo de

organizacion social.

A continuacién se hara una breve referencia a diferentes opiniones de estudiosos
sobre el origen de la discriminacion de la mujer y para comenzar, me parece prudente
hacer alusion a la opinion que John Stuart Mill tiene sobre el comienzo de la sujecion
de la mujer al hombre, pues concordando con muchas de sus ideas, pienso que éstas
nos podran servir como referencia para entender mejor la problematica de las

relaciones desiguales entre hombres y mujeres.

John Stuart Mill (1999), nos da a entender, en el segundo capitulo de su obra
titulada ““La Esclavitud Femenina”, que la sujecion actual de la mujer y la
imposicion del sexo masculino al femenino se han basado en simples teorias; siendo
esto totalmente injusto porque la organizacién social en la que la mujer ha quedado
relegada no responde a un ensayo social previo; es decir, no se dio la oportunidad a
la mujer de gobernar, no se aplicd un sistema en el que prevaleciera la igualdad de
sexos para después decidir cual seria el sistema social aplicable que permitiria la

felicidad humana.
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“La sujecion de la mujer al hombre es un apriorismo: no se funda en ningan dato
experimental contradictorio, y por consecuencia es irracional. El origen de la
sujecion de la mujer es la esclavitud primitiva y las costumbres barbaras del

género humano en su cuna” (Stuart, 1999, Capitulo Il, paral)

“Nadie puede afirmar que la experiencia opuesta a la teoria, haya aconsejado
nada, en atencién a que no se llevé al terreno de la préactica, y se ignoran

totalmente sus resultados™ (Stuart, 1999, Capitulo I, para3)

Ademas, el régimen de la desigualdad de sexos, para Stuart Mill (1999), se debe
a que desde el inicio la mujer fue considerada como esclava, tomando en cuenta el
hecho de que por su fuerza muscular inferior, ésta no podia oponerse. Es asi, que
Stuart Mill basa su teoria de la sumision de la mujer en la ley del méas fuerte, que no

puede ser llamada ley, sino imposicion.

“Lo que en los comienzos no era mas que un hecho brutal, un acto de violencia,
un abuso inicuo, llega a ser derecho legal... Los individuos que en un principio se
vieron sometidos a la obediencia forzosa, a ella quedaron sujetos mas tarde en

nombre de la ley” (Stuart, 1999, Capitulo I, para3)

La situacion de opresion de la mujer es un tipo de esclavitud; siendo la esclavitud
resultado de la imposicion de fuerza del poderoso hacia el débil, fuerza que
posteriormente se veria apoyada por las estructuras legales. Para Stuart Mill, la
dependencia de la mujer no es nada mas que la esclavitud perpetuada en el tiempo.

(Stuart, 1999)
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John Stuart Mill sostiene que muchas sociedades “avanzadas” afirman que el
imperio de la fuerza bruta ha terminado, sin darse cuenta que el derecho, en muchos
casos, se sitla a lado de la fuerza (1999). Esto no se aleja de la realidad actual,
considerando que las ideas de Mill fueron escritas hace méas de un siglo. EIl Derecho
puede resultar arma de doble filo; asi como puede ser un instrumento que ayude a
perpetuar las relaciones de poder, también puede servir como un medio para
conseguir muchos logros sociales, siempre que se tenga como fin la felicidad humana

y que éste se encuentre guiado por los principios generales de la justicia y la equidad.

Ahora bien, después de haber expuesto de forma breve la teoria de Stuart Mill,
cabe decir que tal vez ese “ensayo social” si se dio miles de afios atras, pero no
conforme a la organizacién social estructurada como actualmente se entiende, por lo
que la teoria de Mill no pierde su esencia. Al analizar leyendas y tradiciones
antiguas, se puede llegar a presumir la probabilidad de que en ciertas sociedades se
haya dado la existencia de un periodo historico en el que existieron fuertes luchas
entre matriarcado y patriarcado. Un ejemplo de ello es la leyenda de Hércules quien
viaja a un pais gobernado por las amazonas, Hércules busca dar fin al dominio

femenino y liberar a los hombres. (Kollontai, 1976)

*““Las costas del Ponto Euximio estaban bajo el dominio de las amazonas, mujeres
bravas y guerreras que sostenian batallas contra los méas terribles enemigos.
Estas mujeres daban muerte a sus hijos varones y educaban celosamente a las
hembras en el arte de la guerra. Hércules, por encargo de Euristeo, se presento

en el Asia Menor con su entrafiable amigo Teseo, y después de dar muerte a
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muchas amazonas, llevaron prisionera a Micenas a su reina” (V. Garcia de

Diego, 1953, p.778)

En las tradiciones germanas han existido ciertos relatos que describen como los
guerreros se veian obligados a luchar contra mujeres hermosas antes de que éstas se
vieran sometidas a los hombres. En algunas canciones rusas se relata como la mujer
tenia los mismos derechos que el hombre, e incluso participaba, al igual que el
hombre, en el campo de batalla. (Kollontai, 1976, p. 29 y p.30.) Sin embargo, segun
Marina y de la Valgoma (2001) es un dato casi generalizado la predominacion de las

sociedades basadas en un sistema de patriarcado.

Ahora bien, continuando con el andlisis de las diferentes explicaciones que se han
intentado dar acerca de la discriminacion hacia la mujer, en diferentes etapas
histdricas, cabe mencionar la teoria planteada por Alexandra Kollontai, de ideologia
comunista, investigadora de la historia de la condicion de la mujer y de su situacion

en diferentes épocas, culturas y clases sociales.

Kollontai (1976) en sus catorce lecciones pronunciadas en la Universidad
Sverdlov de Leningrado, en 19217 sostuvo que la discriminacién de la mujer, su
dependencia y su falta de emancipacion no responden a cuestiones naturales sino que
son resultado del papel que la mujer juega dentro de la produccion de una sociedad
determinada. De este modo, segln esta teoria, el origen del predominio del hombre
lo podemos encontrar en el sistema socioecondmico, existiendo una relacion estrecha

entre el papel que la mujer ejerce en la produccion y su situacion dentro de la

2 para una mayor profundizacién, se recomienda la lectura de la obra de Alexandra Kollontai. “La
Muijer en el Desarrollo social”
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sociedad. Esta es la forma como la autora mide el grado de discriminacion hacia la
mujer, llegando a la conclusion basada en que la liberacion de la mujer sélo podria
darse dentro de un sistema socioecondémico en el que ésta pueda desempefiar un

trabajo atil y productivo.

Alexandra Kollantai (1976), para comprobar su teoria, nos habla acerca de la
existencia de un supuesto comunismo primitivo, lo cual no ha pasado de ser una
hipotesis, haciendo alusion a un estado de naturaleza, el mismo que ha servido de

fundamento para explicar el origen del Derecho.

Segun Kollontai, en los primeros periodos de conformacion de la sociedad, en
las etapas de caza y recoleccion de frutos, no habia mayor diferencia entre las
actividades que tanto hombres como mujeres desempefiaban. La situacion de
subordinaciéon de la mujer, que vendria luego, dependeria, en un comienzo, de
factores geogréaficos y climaticos; lo cual determinaria las formas de distribucion del
trabajo y los diferentes periodos por los que atravesaron las distintas sociedades.
Para la autora, (1976), la investigacion de la historia econdmica, durante mucho
tiempo, se basé en la idea rectora de que la humanidad debia pasar por todas las
fases del desarrollo econémico; esto es, cada tribu debia pasar por la etapa de caza,
luego por la de crianza de animales para después pasar a la agricultura y finalmente a
la artesania y al comercio; sin embargo, Alexandra Kollantai (1976) explica, en su
primera leccién, que este principio no ha sido absoluto; pues existieron tribus que por
las condiciones geograficas y naturales pasaron directamente de la fase primitiva de

la caza y recoleccion de frutos a la agricultura, omitiendo la fase de crianza de
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animales; es decir, en una misma etapa se dieron dos formas distintas de

organizacion social.

Segun la autora, la posicion de la mujer en los grupos humanos estructurados
economicamente en base a la agricultura, seria mucho mas elevada que la posicion de
la mujer que pertenecia a un grupo némada, pues mientras el hombre iba de caza y
luchaba en las guerras, la mujer cultivaba las tierras. En las comunidades agricolas,
la mujer pas6 a cumplir un papel de mucha importancia, incluso fue venerada como
nos lo demuestra, por ejemplo, la cultura egipcia, mientras que en las tribus némadas,
dedicadas al pastoreo, la situacion de la mujer era relativamente mala, su rol era

complementario y accesorio al del varon. (Kollontai, 1976)

“Por tanto es el papel de la mujer en la economia el que determina sus derechos
en el matrimonio y la sociedad. Y esto se hace evidente en especial cuando
comparamos la situacion de la mujer en una tribu agricola con la de la misma en
una estirpe pastoril nomada. Observad ahora que el mismo fenbmeno _ la
maternidad_, es decir, una cualidad natural femenina, bajo distintas
circunstancias econdmicas produce consecuencias opuestas. (Kollantai, 1976,

p.22)

Por lo general, las tribus de agricultores requerian de trabajadores, por ello la
mujer cumplia un rol de mucha importancia, al ser ella la madre de los nifios que
luego representarian nuevas fuerzas de trabajo. El papel elevado asignado a la mujer
en las sociedades agricolas se ve reflejando en muchos de los mitos sagrados; por
ejemplo la existencia de la diosa Isis en la cultura Egipcia, o la diosa Gaia en Grecia,

que representaba el origen de toda vida. (Kollontai, 1976)
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Kollontai sostuvo la probabilidad de que la mujer haya sido quién descubrid la
agricultura, pues mientras el hombre iba de caza, la madre debia esperar a que la
tribu volviera, muchas veces la espera era prolongaba y esto llevo al descubrimiento
de la agricultura. También se ha dicho que fue la mujer la primera médica porque al
recolectar las diferentes hierbas y frutos, con el tiempo fue distinguiendo las

propiedades medicinales de las plantas. (Kollontai, 1976)

En las tribus de pastores, la division de trabajo debi6 ser diferente, mientras el
hombre capturaba a los animales, para conformar su rebafio, la mujer debia
domesticarlos y vigilar al rebafio capturado, jugando un papel secundario, siendo la
tarea del hombre mucho més significativa. La maternidad quedaba relegada, pues
dificilmente una mujer embarazada o con nifios podria ejercer las mismas tareas que

el hombre. (Kollontai, 1976)

Segun Alexandra Kollontai con el tiempo, en las comunidades agricolas, se iria
implementando la propiedad privada, surgiendo conflictos de intereses y para que el
grupo no se desintegrara, se hizo necesario que se dé la autoridad del més fuerte. Es
asi, como Kollantai explica el origen de la atribucion de un papel inferior a la mujer

en relacion con el hombre. (1976)

Por otro lado tenemos la teoria planteada por el Antrop6logo Maurice Godelier,
quién en su estudio ““La produccion de grandes hombres, Poder y dominacion
masculina entre los Baruya de Nueva Guinea” (En Lamas, 1998) reconoce la
importancia que juega la diferencia de sexos; la misma que se ha constituido en la
explicacion y en el “fundamento césmico” de subordinacion y de opresion hacia la
mujer; lo cual se ha dado partiendo de la anatomia del cuerpo y de la reproduccion.

Godelier cuestiona la interpretacion que se funda en que la denominacion del
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hombre sobre la mujer se debe a la division de trabajo, como lo sostuvo Alexandra
Kollontai (1976), llegando a plantear que el predominio del hombre antecede a esa
division de trabajo (En Lamas, 1998, p.31 y 32) al provenir la discriminacién del
aspecto simbdlico creado a partir de la diferencia corporal. De este modo Godelier
demuestra como la simbolizacion sobre la diferencia sexual, en muchos casos, da

como resultado la desigualdad de poder.

Para los Baruya, una pequefia comunidad de Nueva Guinea, el hecho de que las
mujeres se encuentren apartadas de los principales medios de produccion es
resultado de la expropiacion, por parte de los hombres, de los poderes, que en
tiempos arcaicos, pertenecieron a la mujer. (Lamas, 1998) Es asi que al estudiar
Godelier a los Baruya descubrio que el fundamento del monopolio del hombre frente

a la mujer gira alrededor de lo simbdlico.

Segun Godelier para los Baruya la denominacion masculina se ve explicada en el
papel que ocupa cada sexo en la reproduccion sexual. Quizas la explicacion de la
subordinacién de la mujer, como un dato casi generalizado, lo podamos encontrar en
el fundamento Baruya, el mismo que segun Godelier también es la base de la idea
rectora de la tradicion judeocristiana. (En; Lamas, 1998, 32p.) La discriminacion
hacia la mujer se debe a la simbolizacion que cada cultura hace de la reproduccién y

de la diferencia sexual.

Bordieu, también citado en la obra de Lamas (1998) concuerda con Godelier en

que la denominacién masculina tiene su raiz en lo simbdlico, concluyendo que la
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liberacion de las mujeres sélo se lograra en base a una accion colectiva que implique

una revolucion simbolica.

Ahora bien, desde mi punto de vista, la simbolizacién que se haga a partir de la
diferencia sexual dependera también, en parte, del tipo de organizacion social de que
se trate, de este modo, recordando a Alexandra Kollontai, se pudo ver como el hecho
de la maternidad, probablemente, cobr6 una significacion distinta en las comunidades
primitivas basadas en la agricultura y en las tribus némadas de pastores. Para
complementar este punto es necesario decir que si antes de que existiera una
organizacion social basada en lo politico, se dio la existencia de una organizacion
social basada en el parentesco, como lo sostiene Flores (1998), la simbologia con
respecto a la diferencia sexual cambiaria, porque la base de la familia era la mujer. Al
pasar a una organizacion social politica, la mujer pasa a ser representada como

subversiva.

Por ultimo, para continuar con el analisis sobre las diferentes teorias que se han
dado acerca de la discriminacién de la mujer, cabe recordar a José Antonio Marina 'y
Maria de la Valgoma (2001), quienes sostienen que en lo que respecta a la
discriminacion de la mujer existen dos “mitos legitimadores” contra los cuales las
luchas reivindicatorias deberan enfrentarse; el un mito se refiere a una nocién de la
mujer como un ser peligroso y el otro a la concepcion de la mujer, como un ser
mentalmente inferior al hombre. Estos mitos nacen a partir de la diferencia sexual y
representan la simbolizacion de esta diferencia que muchas veces se ve reflejada en lo
que Scott, al analizar la concepcidn de género, Ilamaba conceptos normativos; que

incluyen al Derechoy a la Religion.
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Como un ejemplo del primer mito legitimador; es decir, la imagen de la mujer
como peligrosa, tenemos el mito de Adan y Eva, en la tradicion judeocristiana, en el
que la mujer se presenta como fuente de todo mal. (Marina y de la VValgoma, 2001,

p. 134y 135)

En cuanto al segundo mito legitimador, se puede hacer mencion al pensamiento
de Santo Tomas de Aquino, para quién la mujer requeria del varon para gobernarse,
a causa de su inferioridad y debilidad mental. (Marina y de la Vlgoma, 2001, p.

136)

Para Aristoteles la mujer era considerada inferior, por dictamen de la naturaleza,

al igual que los esclavos lo eran porgue la naturaleza los puso en ese lugar.

Los mitos que justifican la discriminacion de la mujer se han visto reflejados tanto
en la religion como en el derecho. En sociedades tan avanzadas como la romana, la
mujer era considerada una incapaz, la cual dependia siempre del pariente varén mas
cercano, sea su padre, su hermano o su marido, creandose la institucion de la tutela
perpetua. Cuando la mujer contraia matrimonio, el marido romano adquiria derechos

sobre los bienes de la misma. (Marina y de la VValgoma, 2001, p. 131)

Sin ir muy lejos, en nuestra legislacion, hasta hace no mucho, el marido todavia
tenia potestad sobre los bienes de la mujer y ésta tenia la obligacion de obedecer al

marido y de seguirlo a donde éste se traslade.



33

Pese a que la Constitucion Ecuatoriana de 1945 reconocid la igualdad de los
conyuges y que los preceptos mediante los cuales la mujer debia seguir al marido a
donde quiera que éste se traslade y obedecer al mismo y el precepto de la Potestad
Marital debian ser derogados por su carécter inconstitucional, se siguieron aplicando.
Ademas una vez que dejo de tener vigencia la Constitucion de 1945 se volvio al

Régimen Tradicional. (Larrea, 1968, p. 396)

A lo largo de la historia de nuestra legislacion Civil, podemos observar muchos
datos que nos demuestran la existencia de la discriminacion hacia la mujer, por
ejemplo, otro de los datos es el de la ley de matrimonio civil y divorcio, dictaminada
en el afio de 1902, con el surgimiento del liberalismo, mediante la cual se introdujo
en nuestro sistema el divorcio vincular que se daba por una sola causa: el adulterio
de la mujer casada. ¢Por qué no podia constituir causa de divorcio el adulterio del

hombre? Parece ser totalmente injusto. (Larrea, 1968, p. 352 y 353)

Aunque en la actualidad las leyes de varios paises han presentado grandes avances
en cuanto a la busqueda de una equidad de derechos entre ambos sexos, la
discriminacién hacia la mujer sigue existiendo y se manifiesta de diferentes formas®
como por ejemplo las grandes golpizas de los maridos o0 convivientes hacia sus
mujeres, la trata de blancas, la violacion como un instrumento de guerra para ofender
al enemigo. En muchos paises se ha puesto de moda el turismo sexual, ddndose la
explotacion de la mujer al tratarla como una mercancia, en otros, como es el caso de

los paises de oriente medio, todavia se da la mutilacion genital privando a la mujer

® Para el Efecto se recomienda la lectura del andlisis que realiza Margaret Schuler sobre Poder y
Derecho; estrategias de las mujeres del Tercer mundo.
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del placer sexual o se dan muertes de mujeres por falta de pago de dote, al contraer
matrimonio (Schuler, 1987) Mas del 70 % de los pobres a nivel mundial son mujeres,
segun datos de la UNICEF, maés de un millon de mujeres mueren al afio por el hecho

de ser mujeres. (Marina y de la Valgoma, 2001, p. 132)

La ley puede servir como factor del cambio social; sin embargo, se debe tomar en
cuenta que no todo puede lograrse a base de preceptos legales; si se quiere mejorar
la condicion de la mujer y que se le dé un trato equitativo con relacion al hombre es
necesario atacar a lo que Margaret Schuler llama los componentes estructural y
cultural de la ley; el primero se refiere a todo el aparato burocratico y a los
encargados de administrar justicia y el segundo se basa en la educacion (1987),
porque dificilmente se podra luchar en contra de la discriminacién de género si por
ejemplo las mujeres no conocen sus propios derechos o si quienes aplican la ley lo
hacen desde un punto de vista machista. Por ello es necesario cambiar los paradigmas
y las estructuras de pensamiento de la sociedad, lo cual s6lo se podrd conseguir

utilizando la perspectiva de género como un instrumento necesario.

1.2.3 Lalucha por la Igualdad de la mujer
“Creo que las relaciones sociales entre ambos sexos, -aquellas que hacen
depender a un sexo del otro, en nombre de la ley,-son malas en si mismas-, y
forman hoy uno de los principales obstaculos para el progreso de la humanidad;
entiendo que deben sustituirse por una igualdad perfecta, sin privilegio ni poder
para un sexo ni incapacidad alguna para el otro.”

John Stuart Mill (1999, Capitulo I, para 2)
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En este punto del presente trabajo, acerca de la lucha por la igualdad de la mujer,
lo que se pretende es realizar un breve estudio historico sobre las primeras
manifestaciones del movimiento feminista, haciendo alusion a ciertos personajes
que por sus luchas, merecen ser mencionados, al haber sido muchos de ellos los que
marcarian el punto de partida para que se dé el reconocimiento de la igualdad

juridica de la mujer con respecto al hombre.

Para comenzar y entender las primeras manifestaciones del movimiento femenino,
es preciso hacer mencion a la época de la Revolucion Francesa (1789), momento
crucial en la historia; en el que la mujer comienza a reclamar el reconocimiento de
sus propios derechos. La mujer, al igual que el hombre, particip6 activamente, lucho
por una nueva organizacién social, formo parte de las reuniones revolucionarias,
conformo clubes, fue apresada, distribuyd panfletos, participd en las manifestaciones
e incluso murié en la guillotina (Marina y de la Valgoma, 2001). Lamentablemente,
pese a todas sus luchas, la mujer quedo relegada del reconocimiento de su igualdad y
de su libertad; sin embargo, la Revolucion Francesa se constituiria en el antecedente
que daria paso a la conformacién de los movimientos feministas y que permitiria el
posterior reconocimiento de la dignidad de la mujer y de su equiparacion de derechos

frente al hombre.

En esta etapa, aparecen nombres de mujeres extraordinarias como es el caso, de
Madame Roland, llamada también “el alma de la Gironda” quien luché por el ideal
republicano, en su casa albergé a los grandes personajes que participaron en la

Revolucion Francesa, ella fue quien escribié la carta dirigida a Luis XVI, en contra
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de la monarquia, la misma que fue leida en la Asamblea de 1789. (De Veintimilla,
1904)
“En esa hoja que volo hasta los ultimos confines de su patria, vése el espiritu de
la Francia revolucionaria rompiendo como el sol entre nubes, para anunciar al
monarca que su poder no es tan grande y que un pueblo tiene derecho de pedirle
estrecha cuenta, cada vez que se juzga amenazado en sus intereses de orden

primario” Marietta de Veintimilla, 1904. (En Goetschel, p.66)

Dos afios después de darse la Declaracion de los Derechos del Hombre y  del
Ciudadano de 1789, Olympe de Gauges, al ver que esta declaracion no tomo en
cuenta a la mujer, redactd ““La Declaracion de los Derechos de la Mujer y la
Ciudadana” constituyéndose éste en el primer pedido de reconocimiento del derecho
de sufragio para la mujer en iguales condiciones que el hombre. Olympe de Gauges
lucho por conseguir una igualdad juridica entre hombres y mujeres, Ademas propuso
sustituir al matrimonio por un contrato social, con el propdsito de conseguir un trato

mas justo para la mujer. (Marina y de la VValgoma, 2001, p.139)

Tanto Madame Roland como Olympe de Gauges compartieron el mismo destino,

fueron martires y todas sus luchas las condujo a una muerte tragica en el patibulo.

Jean Antonie Condorcet, es otro de los personajes con pensamiento influyente en
la Revolucion Francesa, acompaiio a las mujeres en su ardua lucha por la
reivindicacion de sus derechos, hombre adelantado a su tiempo, representante de la
ilustracion, considerado el primer filésofo del feminismo. Ademaés de haber sido un

gran defensor de los derechos de la mujer, luché por los derechos de los esclavos y
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apoyo, con entusiasmo, la Independencia de los Estados Unidos. También presento
una serie de proyectos economicos y politicos para transformar la estructura social

francesa. (Colectivo Libela, 2005)

Condorcet fue también educador y crey0, seriamente, en una educacion laica y
universal, en una educacion sin dogmas y dirigida a ambos sexos, de forma
equitativa. Solo por medio de la educacion podria progresar el espiritu humano. Para
este hombre, uno de los obstaculos para que el ser humano alcance la felicidad era
la inequidad entre los sexos, por ello para que se dé el progreso de la mente humana
seria necesario eliminar este prejuicio descendiente del abuso de poder, Condorcet
participo, de forma activa, en la Revolucion Francesa'y en 1790 publico un articulo
titulado*“Para la admisién de los derechos de ciudadania para las mujeres” en el

que defendio6 el sufragio de la mujer. (Colectivo Libela, 2005)

Otro personaje que tuvo un papel protagénico en la Revolucién Francesa, fue
Théroigne de Mericourt, de origen belga, fundadora del Club de amigas de la Ley,
quien participd con entusiasmo en la Revolucion Francesa, por la defensa de los
derechos femeninos. Junto con Desmoulins Ilamo al pueblo a las armas y el 20 de
junio de 1792 con los habitantes de Versalles logré penetrar en el palacio, ejerciendo
presion para que el rey saliera de Versalles, por ello la republica le concedié “la
corona de ciudadana”. (Kollontai, 1976, p. 131) Su vida se encuentra rodeada de una
serie de mitos. En 1790 fue acusada de atentar contra la vida de la reina Maria
Antonieta. Théroigne de Maricourt fue declarada locay paso los Gltimos dias de su

vida en el manicomio de la Salpetriére. (Marina y de la Valgoma, 2001, p.139)
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Rose Lacombe, también recibid “la corona de ciudadana” y luché en contra de la
monarquia, pertenecié al movimiento radical jacobino y exigi6 la detencion de los
aristocratas, lamentablemente también participd en el exterminio de la Gironda. Esta
mujer junto con la lavandera Pauline Leonie fund6 el Club de ciudadanas
revolucionarias, las dos pelearon por los derechos de las mujeres obreras. (Kollontai,

1976, p. 131-132)

Resulta importante tomar en cuenta un dato comentado por Kollontai en su obra,
quien afirma que a finales del siglo XVI1Il y comienzos del siglo XIX, la manufactura
en Francia cobr6 mucha importancia y también el trabajo a domicilio, para la época
ya existian algunas fabricas, especialmente cuando se trataba del trabajo en seda. Esto
quiere decir que Francia, en esta etapa, contaba con un numero considerable de
mujeres obreras. Los suburbios de Paris cada dia aumentaban su poblacion; por lo
que es justo reconocer que en la gran revolucion se hicieron presentes también estas
mujeres, mujeres, que fueron marginadas, quienes formaron parte de los
levantamientos y luchas que exigian la libertad para trabajar y el acceso a todas las

profesiones artesanas. (1976, p. 127)

Segun Kollontai, las mujeres del pueblo participaron de forma entusiasta en la
Revolucion, tenemos varios ejemplos, como la lucha por parte de las mujeres de
Bretafia y Delfinado contra la monarquia, o0 como el manifiesto presentado por las
mujeres de Angers en contra de las arbitrariedades de la casa real. Las mujeres
campesinas, artesanas y trabajadoras a domicilio también defendieron sus intereses.
Las mujeres de los suburbios de Paris, participaron en el levantamiento realizado en

el Campo de Marte en contra del rey. (Kollontai, 1976, p. 128 -129)
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Ahora bien, afios mas tarde de la Revolucion Francesa, aparece una persona cuyo
nombre no puede ser omitido, se trata de Flora Tristan (1803 -1844), gran luchadora
por la causa de la mujer y de los obreros, hizo un llamado a los trabajadores para
constituir una organizacion internacional y de este modo defender sus derechos,
ademas abog0 por la participacion de la mujer en las diferentes instancias sociales y
reflej6, en su pensamiento, la idea de que la humanidad s6lo progresaria el dia en

que las mujeres alcanzaren la libertad y la igualdad de derechos. (Larrea, 1997)

““Los progresos sociales y cambios de periodos se operan en razon del progreso
de las mujeres hacia la libertad y las decadencias de orden social se operan en
razon del decremento de la libertad de las mujeres. En resumen, la extension de
los privilegios de las mujeres es el principio general de todos los progresos

sociales Flora Tristan. (1948)

Continuando con este estudio y transportarnos al nuevo continente, podemos
observar que en éste, ya en la segunda mitad del siglo XVIII surgen los primeros
brotes del feminismo, recordando a figuras como Abigail Adams, esposa de John
Adams (Segundo presidente de los Estados Unidos). Abigail, en 1776, cuando su
marido fue miembro del Congreso Continental que declararia la independencia de las
colonias inglesas, le escribié una carta en la que solicitd el reconocimiento de los
derechos de la mujer (Marina y de la Valgoma, 2001, p. 142) y en la que afirmd,
con severidad, que de no darse atencion a sus reclamos, estaria dispuesta a fomentar
una rebelion y a evadir aquellas leyes que se han dictado sin su participacién. (Carta
escrita A John Adams, de su mujer Abigail Adams, el 31 marzo 1776; En, Nava,

2007) Pese a que la peticion de su carta se vio frustrada al no ser tomada en cuenta
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por el Congreso Continental, Abigail Adams puede ser mencionada como una de las

mujeres que abrié camino a la lucha para conseguir la igualdad de la mujer.

En Norteamérica, el feminismo estuvo intimamente relacionado con los
movimientos abolicionistas, En 1840 se realiz6 en Londres una Convencion Mundial
sobre la esclavitud, en la que junto con sus esposos concurrieron Elizabeth Cady
Stanton y Lucretia Mott, como representantes de los Estados Unidos, quienes se
sorprendieron al ver que no las dejaron participar en las deliberaciones de la
convencion por el simple hecho de ser mujeres; esto llevé a que se replanteen sus
objetivos y decidan luchar por la reivindicacion de sus propios derechos. (Iglesias,
2007). Dando como resultado, en 1848, la Declaracion de Senecas Falls,
considerada como el acta de fundacion del feminismo americano. (Marina y de la
Vélgoma, 2001, p. 142) Este documento no solo fue redactado por Cady Stanton y
Mott sino que también participaron otras mujeres como Martha Wrigth, Jane Hunt y

Amary Ann McClintock. (lglesias, 2007)

La declaracion de Seneca Falls tom6 como punto de partida el argumento de que
la subordinacion de la mujer dependia de las relaciones desiguales dentro del
matrimonio; a pesar de que los aspectos sociales son tomados en cuenta,
superficialmente, se puede decir que este documento sirvié como fundamento para la
sensibilizaciéon de la sociedad norteamericana con respecto a la equidad de género.

(Iglesias, 2007)

En los Estados Unidos pese a que la lucha femenina se unié a la lucha
antiesclavista, las mujeres fueron relegadas, consiguiendo pequefios logros como el

derecho al trabajo; pero lamentablemente, esto se dio bajo condiciones infrahumanas,
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tomando como ejemplo a las trabajadoras textiles de Nueva York, quienes llegaron
a trabajar hasta cerca de 19 horas al dia, a cambio de un salario irrisorio como para
cubrir sus necesidades basicas. Es asi, que el 8 de marzo de 1857, se dio una
manifestacion para exigir mejores condiciones laborales y salarios més justos. Mas
tarde la Conferencia de mujeres de Copenhague declararia el 8 de marzo como el Dia

Internacional de la Mujer. (Larrea, 1997, p.32)

Es interesante conocer el punto de vista de Alexandra Kollontai, quién en sus
catorce lecciones ya mencionadas, dio a entender que muchos han caido en el grave
error de creer que la lucha por la igualdad de la mujer y el reconocimiento de su
dignidad llevo a que la mujer se vea incorporada en el ambito profesional. Seguin esta
autora ocurri6 todo lo contrario, la insercion de la mujer en el mundo laboral llevo a
que se dé la lucha por el reconocimiento de la igualdad y dignidad de la mujer, al

exigir mejores condiciones de trabajo. (1976, p. 134)

Inglaterra fue otro de los paises en los que el pensamiento feminista cobro fuerza,
en este pais sobresalen personajes como Mary Wollstonecraft, quién en 1792 escribio
un libro titulado “Vindicacion de los Derechos de la Mujer”, libro que ha sido
considerado como el origen del feminismo (Marina y de la Valgoma, 2001, p. 140)
Wollstonecraft puso énfasis en la educacion de la mujer, pues solo asi la mujer podria
conseguir su liberacion, y creyé que la asimetria entre los sexos no respondié a
factores naturales sino al tipo de educacion y al predominio de un modelo social
instaurado por los hombres, ademéas puso en relieve la importancia espiritual de la
maternidad de la mujer, sélo una mujer de libre pensamiento podra ser buena madre,

lamentablemente muchos de los movimientos feministas olvidaron la importancia de
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la maternidad y de la creacion de leyes laborales que amparen a la mujer en este

aspecto. (Kollontai, 1976, p.150).

Dentro del movimiento feminista inglés, cabe remitirnos también a Mellicent
Garret Fawcett (1847-1929), representante del feminismo moderado. Quien
conformd y organiz6 ““La Unidn Nacional de Sociedades de Sufragio Femenino™
como un movimiento pacifista que luché por los derechos sufragistas de la mujer, las
campafias organizadas por esta agrupacion siempre se mantuvieron en una linea de
legalidad, evitando el uso de la violencia, para, de este modo, lograr una
concientizacion social sobre la probleméatica femenina. Al no verse los resultados,
nace en Inglaterra un feminismo mas radical que tenia por cabeza a Emely Panhurts
(1858-1928), quién organizé grandes manifestaciones, hizo un Ilamado para que se
diera la desobediencia civil y realizé ataques contra la propiedad privada. (Marina y

de la VValgoma, 2001, p. 141-142)

En 1866, John Stuart Mill, present6 una solicitud al parlamento Inglés para que
se lleve a cabo la discusion sobre el voto de la mujer. El parlamento se neg6 a recibir
su propuesta. Es a partir de este momento cuando se conformé la “Nacional for

Woman’s suffrage” (Marinay de la Valgoma, 2001, p.141)

Por dltimo, para complementar el presente estudio, cabe recordar a Rosa
Luxemburgo, de origen polaco, mujer de ideologia socialista que desde muy pronto
formo6 parte del movimiento revolucionario Proletariat, movimiento que impulsé a
miles de trabajadores para que por medio de la huelga reclamen sus derechos. En

1889, Luxemburgo fue perseguida por las autoridades Yy se vio obligada a dejar su
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pais de origen para ir a vivir a Suiza. Dos afios después, fue reconocida como lider
tedrico del partido socialista revolucionario de Polonia. Esta mujer cuestioné las
tendencias nacionalistas del Partido Socialista Polaco por lo cual fue muy criticada e
incluso perseguida. (Cliff, 1959) Afos después form¢ parte del movimiento obrero
internacional en Alemania, en el que colaboré con mucho entusiasmo: dirigio algunos
de los levantamientos populares, escribié cientos de articulos de corte socialista y fue
la autora del libro titulado ““La acumulacion de capital’” contribucién importante a la
doctrina econdmica del marxismo. En 1914, cuando se dio la primera guerra
mundial, Rosa Luxemburgo form¢ parte de la lucha antibélica junto con Karl
Liebknecht, Franz Mehring y Clara Zetkin; pese a que fue encarcelada, nunca dejé de
organizar y dirigir al movimiento revolucionario (Cliff, 1959) Rosa también participo
en la revolucion Rusa el 11 de enero de 1919 y cuatro dias después fue asesinada por

los contrarrevolucionarios. (Larrea, 1997)

Clara Zetkin, comunista alemana, acompafié a Rosa Luxemburgo en muchas de
sus luchas, esta mujer peled por un cambio en las condiciones laborales de las
trabajadoras y por el reconocimiento del derecho al voto, en 1991 fue Clara Zetkin
quién propuso, en la segunda Conferencia de la Internacional Socialista de Mujeres
celebrada en Copenhague, que se diera la celebracion de un dia internacional de la
mujer, ademas pronuncid algunos discursos en contra de la guerra 'y por su activismo
antimilitarista, al igual que Rosa Luxemburgo, fue detenida por las autoridades

alemanas. (lglesias, 2007)

Para terminar, cabe decir que en la lucha por la equidad de sexos, los derechos

sufragistas se constituyeron en una de las causas mas importantes que llevo a la
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movilizacion de los primeros grupos feministas. Sin embargo, es necesario recalcar
que existieron dos corrientes del movimiento feminista; hubo quienes lucharon por
los derechos politicos, mientras que otras feministas se concentraron mas en las
demandas sociales y reclamaron mejores condiciones laborales y educacion para la
mujer. Es en el siglo XIX, donde se puede observar que junto con el feminismo
sufragista aparece un feminismo centrado en las teorias marxistas y en el analisis de

clase. (Kollontai, 1976)

Una vez que se ha hecho un breve analisis sobre el nacimiento de los
movimientos feministas y sus representantes se puede decir que entre todos estos
nombres de gente extraordinaria, de gente que lucho por el reconocimiento de la
dignidad de la mujer y por la liberacion de una serie de mitos y simbolos
humillantes, existen muchos més, algunos de ellos que se convirtieron en inmortales
y otros que permanecieron bajo el anonimato, consumidos por el tiempo; nombres,

estos Ultimos, que sin embargo, fueron igual de importantes.

1.3 Relacion de los Derechos de la Mujer con los Derechos Humanos

La historia de los Derechos Humanos refleja una constante lucha de aquellos
grupos débiles que se vieron desprovistos del reconocimiento de su dignidad.
(Camargo, 1995). Esta historia asi como se encuentra configurada por las diferentes
luchas llevadas a cabo por distintos grupos en contra del absolutismo, de la
esclavitud, del racismo y de todo tipo de injusticias, también refleja las luchas de las
mujeres por conseguir el reconocimiento de sus derechos. Es por ello que cuando se

habla de derechos humanos nos referimos a derechos consustanciales de toda la
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familia humana, sin exclusion alguna, reconociendo que la mujer forma parte de esta

gran familia y que todo ser humano tiene dignidad.

Segun Pablo Camargo ““Los Derechos humanos son facultades inherentes al ser
humano que ha de ejercer para poder satisfacer sus necesidades individuales y

sociales, tanto fisicas como espirituales” (Camargo, 1995, p.18)

La problematica de los Derechos Humanos ha sido un tema que ha formado parte
del pensamiento y de las filosofias desde hace mucho tiempo atras (Camargo, 1995)
es asi que si hacemos un estudio de los libros sagrados antiguos encontraremos que
muchos de éstos, como es el caso de la Biblia y de sus diez mandamientos, hacen

alusion a los derechos humanos.

Segun Camargo el reconocimiento expreso y la proteccion de los derechos
humanos por parte de las leyes, aunque existieron antecedentes como la Carta Magna
de 1215, comienzan a partir de la declaracion de los Derechos del Hombre y del
Ciudadano, después de la Revolucion Francesa y a partir de la Declaracién de
Independencia de los Estados Unidos. (1995) Sin embargo en el caso del
reconocimiento de los derechos de la mujer, practicamente, hubo que esperar hasta la

Declaracion Universal de los Derechos Humanos de 1948.

En 1776, al darse la Declaracion de Independencia de los Estados Unidos en la
que se estatuyd que “todos los hombres son creados iguales y que tienen derechos
inalienables como la vida, la libertad y la consecucion de la libertad”” (Camargo,

1995) pese a la peticion por parte de Abigail Adams para que los derechos de la mujer
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sean incluidos dentro de esta declaracion, la mujer no fue tomada en cuenta. (Marina

y de la VValgoma, 2001)

En Francia, en el afio de 1789, cuando transcurria el mes de agosto, en pleno
fervor de la revolucién, mientras hombres y mujeres luchaban en las calles en contra
del absolutismo del rey y a favor de los Derechos Humanos, la asamblea conformada
para dictar la nueva Constitucion francesa se hallaba en las discusiones que darian
paso a la Declaracion de los Derechos del Hombre y del Ciudadano, derechos que
limitarian el poder del rey. Pese a que puede decirse que esta declaracion se
constituyd en uno de “los momentos estelares de la historia de la humanidad”
(Marina y de la VValgoma, 2001, p.112) lamentablemente, como ya se vio, la mujer
que también luchéd por la igualdad y la libertad quedo excluida de ella, esto llevé a
que dos afios més tarde, Olimpe de Gauges publicara la Declaracion de los Derechos
de la Mujer y la Ciudadana, constituyéndose, como ya se vio, en una peticion para
que se dé el reconocimiento de la igualdad juridica de la mujer y para que se
reconozcan sus derechos politicos y otros derechos como la libertad, la seguridad,

la prosperidad y la resistencia en contra de la opresién. (Larrea, 1997, p.26 - 27)

En 1848, en los Estados Unidos, como se vio anteriormente, se crea un
movimiento liderado por Elizabeth Cady Stanton y Lucrecia Mott, este movimiento
se dedicd a analizar la situacion de los derechos de la mujer y finalmente como
resultado se redacto la Declaracion de Seneca Falls, en la que se reflejo las exigencias
de las mujeres para que se dé el reconocimiento de su ciudadania, al igual que los

hombres.

Tanto la Declaracién Francesa como la Declaracion de Derechos de los Estados

Unidos, se refieren a la primera generacion de derechos. Con el Manifiesto
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Comunista de Marx y Engels se da una critica y surgen cuestionamientos con relacién
al estado de Derecho de la Revolucion Francesa que se apoyO en la propiedad
privada. A partir de la Revolucion Rusa, cuando los bolcheviques toman el poder, en
el afo de 1917, y con “La Declaracion de los Derechos del Pueblo Trabajador y
Explotado”, surge la segunda generacion de derechos que hace referencia a los
Derechos Econémicos, Sociales y Culturales (Camargo, 1995). Mdltiples mujeres
pasaron a formar parte de la lucha por los derechos de los trabajadores, entre ellas
Alexandra Kollontai, Flora Tristan, Clara Zetkin, estas mujeres lucharon por el
movimiento obrero pero también por el reconocimiento de sus derechos por parte de

sus compafieros. (Kollontai, 1976)

Es solo a partir de la Declaracion Universal de los Derechos Humanos, que se
promulga el 10 de Diciembre de 1948, cuando se da el reconocimiento de los
derechos de la mujer con relacion a los derechos del hombre. Esta declaracion surge
en un ambiente de total desesperanza y escepticismo, como resultado de la segunda
guerra mundial, para evitar que los abusos que se dieron en la guerra se vuelvan a
repetir, protegiendo a las generaciones venideras de la barbarie y la ignorancia.

(Marina y de la VValgoma, 2001)

En las Naciones Unidas, se dio la discusion sobre si el documento en el que
constarian los Derechos humanos adquiriria la forma de una declaracion o de una
convencion que tenga fuerza vinculante, los estados optaron por la decision mas
coémoda, pues solamente se trataria de una Declaracion de los Derechos Humanos.

(Marina'y de la VValgoma, 2001, p.224)

En los considerandos de la Declaracion Universal de los Derechos Humanos se

afirma que la libertad, la justicia y la paz se asientan en el reconocimiento de la
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dignidad intrinseca y de los derechos iguales e inalienables de toda la familia
humana, es asi que también se reconoce la igualdad de los derechos de hombres y
mujeres, ademas en la Declaracion Universal de los Derechos Humanos a diferencia
de la Declaracion francesa de los Derechos del Hombre y del Ciudadano, se pone
énfasis en que todos los derechos y libertades proclamados se daran sin ningdn tipo
de discriminacion por motivos de raza, color, sexo, religion, idioma, opiniones
politicas, pertenencia a un grupo social, entre otros. (Art. 2. Declaracion Universal de

los Derechos Humanos)

En el afio de 1981, se suscribe en Nairobi, Kenia, por parte de diferentes jefes de
estado, “La Carta Africana de Derechos Humanos y Derechos del Pueblo” en la que
se reconoce la tercera generacion de derechos, como el derecho a un medio ambiente

sano y el derecho a la paz. (Camargo, 1995)

En 1993, en la Segunda Conferencia Mundial de los Derechos Humanos, que se
desarroll6 en la ciudad de Viena, la comunidad internacional reconoci6é y declard
que “los derechos humanos de la mujer y de la nifia son parte inalienable, integrante
e indivisible de los Derechos Humanos Universales™. (Staff, 1998, Los Derechos
Humanos de las Mujeres, para 6) en esta Conferencia se evalud la situacion de los
Derechos Humanos en diferentes paises y se demostré su constante violacion;

torturas, desapariciones, penas crueles, maltrato a la mujer, racismo, etc.

Uno de los principales documentos que actualmente vela por la proteccién de los
Derechos Humanos, es la Carta Internacional de Derechos Humanos; la misma que
sustenta la Declaracion Universal de los Derechos Humanos (UDHR), La carta de las

Naciones Unidas, el Convenio Internacional sobre Derechos Civiles y Politicos
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(ICCPR) y el Convenio Internacional sobre los Derechos Econdmicos, Sociales y

Culturales (ICESCR). (Naraghi y Shoemaker, 2008, p.2)

El ICCPR abarca los derechos que han sido considerados como de primera
generacion y el ICESCR describe los derechos considerados como de segunda
generacion. Estos dos documentos dan una explicacion més detallada de los derechos
y libertades que han sido enumerados en la Declaracion Universal de los Derechos

Humanos. (Naraghi y Shoemaker, 2008, p.3)

Lamentablemente, a pesar, de que las Naciones Unidas ha insistido en el hecho de
que los Derechos Econdmicos, Sociales y Culturales son igual de importantes que los
otros derechos, a la hora de aplicar politicas para los Derechos Humanos se ha
prestado mayor atencion a los Derechos Politicos y Civiles. (Naraghi y Shoemaker,
2008, p.3) cuando, desde mi punto de vista, estos Ultimos no pueden cumplirse a
cabalidad sin los Derechos econdémicos, sociales y culturales, pues cuando se habla de

Derechos Humanos es necesario entender que estos son interdependientes entre si.

Se puede decir que las Naciones Unidas han jugado un papel estratégico en la
elaboracion de planes para mejorar la situacion de la mujer en relacion con la
situacion del hombre, promoviendo la equidad de género y el reconocimiento de sus

Derechos humanos.

En 1975, La ONU organizo la primera Conferencia Mundial sobre la Mujer, en
México, en la que la Asamblea General proclamé el Decenio de las Naciones Unidas
para la Mujer que duraria desde 1975 hasta 1985. En 1980 se organizo la segunda

Conferencia Mundial sobre la mujer, en la que se evaluaron los cinco primeros afios
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del decenio de la mujer y se elabor6 un plan de accién para los proximos cinco afios,

prestando mayor atencion a la salud y a los derechos laborales. (Staff, 1998)

Un gran paso que se ha dado, en la lucha por el reconocimiento de los derechos
de la mujer, es la entrada en vigencia, en 1981, de la Convencion sobre la eliminacién
de todas las formas de discriminacion contra la mujer (CEDAW) aprobada por la

Asamblea General de la ONU. (Naraghi y Shoemaker, 2008, p.3)

En 1985, se da en Nairobi, Kenia, la Tercera Conferencia Mundial sobre la
Mujer, en la que se hace un examen de los cambios en su situacion, durante el
decenio de las Naciones Unidad y ademas se elabora la estrategia Nairobi, para
promover el cumplimiento de los Derechos Humanos de la mujer y su integracién
Social hasta el afio 2000. En 1995, se daria la cuarta Conferencia, en Beijing, China,
en la que se discutio sobre la situacion de la mujer a nivel mundial y se adopt6 un
plan que duraria quince afos; es decir, hasta el afio 2010, para promover una mejor
situacion de la mujer, por medio de la igualdad, el desarrollo y la paz. (Staff, 1998).
En base a esta Conferencia se elabor6 en el Ecuador el “Plan de Igualdad de
Oportunidades” para de este modo cumplir con los objetivos planteados en Beijing.

(Salamea, 2003)

En 1999, entra en vigencia un Protocolo Opcional con relacion a la Convencion
sobre la eliminacion de todas las formas de discriminacion contra la mujer
(CEDAW), que permite que la misma se cumpla, con mayor eficacia, al dar la
oportunidad a las mujeres a que presenten reclamos directos al Comité de las

Naciones Unidades, encargado de velar por el cumplimiento del tratado, también
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permite que el comité pueda realizar investigaciones con respecto a la situacion de la
mujer en los paises que forman parte del protocolo. Ademés este documento
establece nuevos estandares para la proteccion de los derechos humanos de la mujer.

(Naraghi y Shoemaker, 2008, p.4)

Con respecto, a nuestro continente, independientemente de las Naciones Unidas,
en 1981 se organiz6 en Bogotd, el primer encuentro feminista de mujeres
representantes de Latinoamérica y el Caribe, sefialando el dia 25 de Noviembre como
el dia de la conmemoracidn de la no violencia contra la mujer y en 1994, la Asamblea
General de la Organizacion de los Estados Americanos aprobo la Convencion
Interamericana para prevenir, sancionar y erradicar la violencia contra la mujer
(Convencion de Belem do Para), (Staff, 1998). Convencion de la que Ecuador forma

parte.

Pese a los grandes esfuerzos realizados por los organismos internacionales,
especialmente por las Naciones Unidas, y a que en muchas Constituciones de
diferentes paises se ha dado el reconocimiento de los derechos y libertades
fundamentales de la mujer en equidad con los derechos del hombre, ain, como ya se
vio con anterioridad, los Derechos Humanos de la mujer se siguen violando, en
grandes proporciones, encontrandose la mujer todavia, en un estado vulnerable,

especialmente en los paises en donde se viven conflictos armados.

La violencia de género todavia existe y en muchos paises la mujer ha sido
impedida de acceder a los medios de produccidon, o de participar en la vida politica.

En la actualidad, hay quienes lucran de la trata de blancas, en el afio 2004, el ochenta
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por ciento de victimas fueron mujeres y nifias. (Naraghi y Shoemaker, 2008, p.4).
Muchas de las mujeres que han sido encarceladas sufren violencia de género, al ser

torturadas sexualmente.

En ciertos paises, todavia se da la mutilacion genital y como ya lo menciong,
muchas mujeres mueren por la falta de pago de dote al contraer matrimonio. Hay
paises en los que la mujer no puede acceder a informacion y servicios de salud,
también el acceso a la educacion es escaso, lo cual se constituye en una

discriminacion por motivos de género.

Lamentablemente, en muchos sistemas, los crimenes que se cometen en contra de
la mujer son considerados como menos graves en relacién con otros, un ejemplo de
ello es la tipificacion de los homicidios cometidos por honor. También cabe decir
que en los organismos judiciales, las mujeres sufren discriminacion, pues quienes
aplican la ley, en muchos casos, no se encuentran preparados para hacerlo desde una
perspectiva de género. Por ello insisto en el hecho de que el reconocimiento de los
Derechos Humanos de la mujer debe ir acompafiado de una ardua tarea de educacion

que abarque a todo el aparato burocratico y a la sociedad civil.

1.4 la mujer en el Ecuador
1.4.1 Breve Resefa Historica

En esta parte del presente estudio, lejos de pretender realizar un anélisis cabal de la
historia de la mujer ecuatoriana y de hacer una enumeracion exhaustiva de las

mujeres que se destacaron, lo que se busca es dar a conocer ciertos datos interesantes
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gue nos ayudaran a comprender mejor la situacion de la mujer en el Ecuador en

relacion con la situacion del hombre.

En cuanto al estudio histérico sobre el papel que jugé la mujer en el Ecuador, el
interés es reciente, lamentablemente los libros de historia no han tomado en cuenta a
la mujer como un agente activo en la conformacién de la nacién ecuatoriana®.

(Goetschel, 2006)

Antes de la conformacion del Ecuador como estado y de la colonizacion espafiola,
la historia de la mujer indigena que habitaba en estas tierras se pierde en el pasado,
pocos nombres de mujeres sobrevivieron, en los que el mito se entreteje con la
realidad, tal es el caso de Toa, la princesa cara, quien, se dice, fue la primera mujer
gobernante, en tierras indias. Entre la brumosa historia, aparece también el nombre
de Paccha, quién entreg6 su amor a Huayna Capac. (Larrea, En Goetschel, 2006,
p.236) figuras éstas que surgen entre las antiguas tribus del reino de Quito, reino,
que segun los detractores del padre Juan de Velasco, parece haber sido una

invencioén.

En la época de la conquista de América, los derechos de los pueblos indigenas se
vieron arrebatados, la mujer india fue codiciada por el espafiol y en muchos casos,

violada, es de esta forma, como nace el drama del origen del mundo mestizo.

4 . . . .z

En el esfuerzo por documentar una historia del Ecuador en la que las mujeres también forman parte,
se recomienda la lectura de la Antologia que nos trae Ana Maria Goetschel, en el que se recuperan
escritos de mujeres ecuatorianas de la primera mitad del siglo XX.
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Segun Piedad Larrea Borja, la historia calla la primera presencia de la mujer
espafola, en estas tierras. En los tiempos de la conquista, las espafiolas que llegaron
eran mujeres hogarefias, que hacian su vida dentro de casa y mandaban sobre una
serie de esclavas; (Larrea, En Goetschel, 2006, p. 242 - 245) Es asi, que desde los
primeros tiempos de la colonia, se puede observar la separacion entre el ambito
publico y el privado, identificando al mundo publico como la esfera de accién del
hombre, mientras la mujer actuaba en el &mbito doméstico. Segun mdltiples autores
las mujeres espariolas no llegaron en la conquista; pero hay estudios serios que nos
demuestran todo lo contrario, como es el caso del estudio realizado por Juan
Francisco Maura, quien afirma que se ha hablado muy poco sobre la participacion de
la mujer en la conquista, pues son muchos los autores que han visto a la conquista de
América como un acontecimientos masculino, cuando también hubo mujeres
espafolas que buscaron aventura en estas tierras, muchas de las mujeres que llegaron
fueron solteras, otras fueron madres, escritoras, empresarias y también llegaron
prostitutas. (Maura, 2008) Segun José Luis Martinez, (Citado por Maura, 2008) entre
los afios de 1560 y 1579, el porcentaje de mujeres espafiolas emigrantes que llegaron

a América fue el de 28, 5 por ciento.

En la época de la colonia, entre las mujeres, aparecen nombres como el de
Madam Godin, Mariana de Jesus, Teresa de Cepeda y Juana de Jests. Epoca en que
muchas mujeres desarrollaron sus vidas en los conventos, los mismos, que en ciertos
casos, fueron cuna de actos atroces. Para estos afios, la iglesia se inmiscuia en los
asuntos publicos, teniendo una gran influencia sobre el pueblo. (Larrea, En

Goetschel, 2006, p.248 -250)
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En el siglo XIX, vendrian los tiempos de las luchas por la independencia de
América, en gque las mujeres también apoyaron la idea de libertad. Un ejemplo de ello
lo encontramos en Manuela Cafiizares, quien participé del movimiento independista
criollo, en su casa convocé a los grandes patriotas, dando como resultado el primer

grito de la independencia del diez de Agosto de 1809. (Lemos, En Goetschel, 2006)

También la quitefia Manuela Sdenz, mujer amante de la libertad, jugdé un papel
crucial en la época independista, estuvo presente en Lima, cuando se dio en el Perd la
insurreccion en contra del virrey La Serna, Manuelita Sdenz formd parte de las
reuniones secretas y cuando San Martin ocupo la ciudad de Lima, Manuela apoyo la
independencia, luego conocio a Bolivar de quién se enamord profundamente y a
quien acompafié en muchas de sus luchas, Manuela fue perseguida por el Coronel
Bustamante y encerrada en el Convento de las Nazarenas, desde donde dirigié un
nuevo movimiento en contra de Bustamante por lo que fue expulsada del Perd, para
después dirigirse hacia Colombia donde se encontraba Bolivar. Esta mujer, en una
noche de septiembre del afio 1828, dio su vida por el libertador, por lo cual Bolivar la

Ilamo su libertadora.

Una vez instaurada la republica, cuando el gran suefio de Bolivar se vio frustrado,
en los primeros afos de la época republicana, en el gobierno de Rocafuerte, se
crearon escuelas femeninas y Urbina, con la abolicién de la esclavitud, liberd a

muchas mujeres y hombres explotados.
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Es en la Republica, cuando aparecen mujeres que reclamaron su participacion
dentro del mundo politico, como Marietta de Veintimilla y Dolores Veintimilla de

Galindo.

En la segunda mitad del siglo XIX; aparece en Cuenca la figura de Herlinda
Toral, quien conform6 algunas asociaciones de asistencia publica, pese a las

restricciones de la época, Herlinda se dedico al estudio. (Moscoso, 1970)

Con el liberalismo, a finales del siglo XIX y comienzos del siglo XX, entra en
debate la importancia de la educacion y cultura en la vida de la mujer, Eloy Alfaro
prestd especial atencion a la problematica de la mujer, abriendo escuelas y colegios

para que ésta pueda tener acceso a la instruccion. (Larrea, 1997)

Es interesante anotar, que a partir de La Revolucion Liberal de 1895, comienzan a
darse los primeros cambios con respecto a la situacion de la mujer ecuatoriana. En la
Constitucion de 1897 se establecid que para ser ciudadano se requeria tener 18 afos
y saber leer, a diferencia de la Constitucidn anterior en la que se decia que sélo los
varones son ciudadanos. La Constitucion de 1897, permitia tacitamente el voto de la
mujer; sin embargo, en la practica, ésta no ejercié su derecho. Segin Ana Maria
Goetschel (2006), es a partir de 1920, cuando la mujer comenzo6 a interesarse mas por
los asuntos publicos, en un contexto de crisis econémica Yy social, década en que se
rompen las barreras entre las preocupaciones domésticas y las publicas y en la que

surgen las confrontaciones entre liberales y el naciente movimiento socialista.
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En 1924, Matilde Hidalgo de Procel fue la primera mujer que se acerc a las
urnas para ejercer su derecho al voto. Esto llevaria a que posteriormente se realicen
reformas en la organizacion politica del estado. En la Constitucion de 1929, se
concede de forma explicita el voto a la mujer, con el apoyo del Partido Conservador.

(Goetschel, 2006, p.28 - 29).

En la primera mitad del siglo XX, dentro de la familia, como esfera de accion, se
vivia un orden materno predominante, pues era la mujer la que tomaba las decisiones
sobre la administracion del hogar, el hombre nada tenia que ver en ello, era la madre
la encargada de reproducir el orden social y los valores, jugando un papel de suma

importancia en la construccion de la cotidianeidad (De la Torre, 2008)

El padre gozaba de una serie de privilegios sociales y libertad sexual, mientras la
imagen de la madre era la de guardiana de los valores sociales. El mundo publico en
el que se desarrollaba el padre se presentaba atractivo, es asi que comienza a surgir
cierta rebeldia en contra de los roles tradicionalmente atribuidos a mujeres y hombres
(De la Torre, 2008). Cabe recalcar, que este hecho no puede generalizarse a todas
las mujeres ecuatorianas de la época, pues se debe tomar en cuenta la diversidad
cultural de nuestro pais y también el andlisis de clase, es asi, que, por ejemplo, para
la época, muchas mujeres se veian obligadas a trabajar por la necesidad econdmica,
mientras que para cierto sector de la sociedad, el trabajo de la mujer era restringido y
visto como algo vergonzoso. La simbologia que gira entorno al papel que tanto
hombres como mujeres deben desempefiar, cambia segun la clase social y el origen

étnico y cultural.
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Con la llegada de las ideas socialitas, los afios veinte y treinta, se caracterizaron
por la agitacién social, afios en los que se discutié sobre la situacion de los
campesinos y obreros, es en este contexto cuando las mujeres comienzan a entrar en
el campo de accion politica. En el segundo congreso obrero reunido en Guayaquil, en
1920, Leonor Mesones y Maria H. Reyes, participaron como voceras del Centro

Feminista la Aurora. (Goetschel, 2006)

La ciudad de Guayaquil se vio influenciada por ideas anarquistas, como resultado
de su dinamismo econémico Yy de la llegada de marinos y extranjeros, al ser éste un
puerto. De este modo se constituye el Centro Feminista Rosa Luxemburgo,
conformado por mujeres que participaron de la masacre del 15 de noviembre de

1922. (Goetschel, 2008)

Por otro lado, cabe mencionar a mujeres como Dolores Cacuango y Transito
Amaguafa, quienes formaron parte del movimiento indigena de la primera mitad del

siglo XX, lucharon por sus derechos, en la zona de Cayambe.

Nela Martinez fue una de las fundadoras de las primeras organizaciones de
mujeres en el pais, formo parte del movimiento obrero y del partido comunista,
participo de la revuelta de mayo de 1944 que derrocé a Arroyo del Rio y junto con

Dolores Cacuango fundé la Federacion Ecuatoriana de Indios. (Pérez, 1998)

En 1935, se da en el pais, “La Primera Convencion Nacional de Mujeres del

Ecuador” En esta convencion acudieron mujeres de izquierda, quienes pidieron el
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reconocimiento de los derechos de la mujer trabajadora y solicitaron mejores

condiciones para la maternidad. (Goetschel, 2006, p. 35- 36)

Con respecto al aspecto educativo, de la primera mitad del siglo XX, se puede
observar, en general, que la educacion que se daba en las escuelas y colegios
reproducia los papeles tradicionales otorgados a hombres y mujeres; por ejemplo en
el caso de las escuelas cuencanas, a la nifia se la educaba para ser ama de casa,
aprendia labores manuales mientras que al nifio se lo educaba para un futuro en el

ambito pablico. (Malo, 2003)

A partir de los afios cuarenta, las concepciones de género comienzan a cambiar y
las mujeres empiezan a cuestionar su papel que se restringia al &ambito privado. Es
en esta época cuando las mujeres empiezan a incursionar espacios sociales
tradicionalmente creados para hombres, como es el caso de la universidad. (Malo,
2003) En estos afios, la simbologia que giraba en torno a los papeles que
tradicionalmente jugaban hombres y mujeres se vio afectada por una serie de factores;
el acceso de la mujer a la educacion, el cine y la literatura influenciaron en las nuevas

concepciones de género. (Malo, 2003)

1.4.2 Movimientos Feministas
“El Feminismo que ha venido al mundo pausadamente, pleno de razén y de
justicia, no estd como algunos espiritus lo presumen, avido de obtener
prerrogativas innobles ni de usurpar los derechos del hombre. La mujer apta
para todo y dotada de libertad, quiere ser libre; su inteligencia pide instruccion e

ideales; su voluntad medios para alcanzarlos y su delicadeza leyes que la
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protejan. EI feminismo viene a volver util la vida de la mujer, tiende a dar trabajo
y proteccién a la obrera, asilo y defensa al nifio infeliz, consuelo a la anciana 'y a
la enferma. El feminismo no llega zaharefio, amenazador ni duro para el hombre,
sino por el contrario, sonriente y fraternal, no quiere volver desapacible, sino
altamente grata su existencia. La mujer no quiere ser subordinada ni superior al
hombre, sino su igual, capaz de comprenderle y de ayudarle” (Vasconez, En:

Goetschel, 2006, p. 86)

Es en la primera mitad del siglo XX, cuando ya se puede hablar del surgimiento
de los primeros brotes del pensamiento feminista en el Ecuador, pensamiento
orientado hacia el cuestionamiento por parte de las mujeres de su papel subordinado,
en el que se percibe un aire de rebeldia, en contra de un orden instaurado e injusto que
respondia a todo el aparato simbdlico que gird entorno a la diferencia sexual y a una

realidad explicada por mitos que justificaban el papel tradicional atribuido a la mujer.

Hay quienes han designado al feminismo ecuatoriano de la primera mitad del
siglo XX como de “marianista”, término que hace alusion a la superioridad moral de
las mujeres con relacion a los hombres, tomando como ejemplo a la Virgen Maria,
otros autores prefieren hablar de una tendencia maternal. Pese a ello no seria correcto
encasillar a todas las manifestaciones del feminismo dentro del maternalismo, o
hablar de un “determinado tipo de feminismo™ pues se presentan ciertas corrientes de
pensamiento, que van mas alla del maternalismo, que apoyan la inmersion de la

mujer dentro de la vida publica. (Goetschel, 2006, p.14 — 15)
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Cabe aclarar, que el feminismo que se da en las primeras décadas del siglo XX,
no es un feminismo unificado, con una estructura establecida, pues se trata de un
movimiento en el que actian varias fuerzas, con pensamiento diverso (Goetschel,
2006, p.14 — 15), que presentan un aspecto comun; luchar por el reconocimiento de
la dignidad de la mujer y de sus derechos en su calidad de ser humano al igual que el

hombre.

Podremos encontrar en el pensamiento de Dolores Veintimilla de Galindo una de
las referencias de las primeras manifestaciones del pensamiento feminista en el
Ecuador, mujer que ademas de luchar por su admision en el mundo puablico, lucho
por la defensa de los derechos humanos de las clases perseguidas, como nos lo
demuestra un documento titulado “necrologia”, en el cual Dolores se pronuncia en
contra de la pena de muerte y de la ejecucion del indigena Tiburcio Lucero.

(Veintimilla, En Goetschel, 2006, p. 59 - 60)

Otra mujer que marcaria un antecedente del feminismo en el Ecuador es Marietta
de Veintimilla, mujer ilustrada que participd activamente en la politica y estuvo a

favor de la educacién de la mujer, admirada por Rubén Dario (Goetschel, 2006)

El feminismo de la primera mitad del siglo XX, se desarrollé en un contexto de
conflicto entre la iglesia catdlica y el estado laico. Es curioso un dato que nos trae
Ana Maria Goetschel en su Antologia (2006) quién hace alusion a un articulo
publicado en la revista “El Hogar Cristiano” del afio 1908, en la que se presenta la
postura del Papa Pio X frente al feminismo, quien manifiesta su acuerdo con el

estudio de la mujer y su insercién en el mundo laboral; sin embargo el papa se opone
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a la participacion politica de las mujeres. Este pensamiento refleja lo que en la época
solia llamarse de “feminismo bien entendido” o “feminismo mal entendido”.

(Goetschel, 2006, p.22-23)

De este modo se puede observar que pese a las varias manifestaciones feministas,
se dan dos corrientes principales; la del maternalismo o “feminismo bien entendido”
que ponia énfasis en el rol de la mujer como madre, quien al reproducir los valores
sociales debia educarse, para cumplir su papel a cabalidad y por otro lado teniamos
“el feminismo mal entendido” que era aquel en el que las mujeres reclamaban su
derecho a participar en la politica del pais, accediendo a cargos publicos y también

ejerciendo su derecho al sufragio. (Goetschel, 2006)

El feminismo en el pais, se fortalecié en la segunda mitad del siglo XX con la
determinacion, por parte de las Naciones Unidas, del decenio de la mujer, que
impulsé a los estados a instaurar politicas publicas que permitirian el surgimiento de
organizaciones de género. En el caso del Ecuador se da la creacion de la direccion
nacional de la mujer. Se ha tomado este hecho como una de las referencias del inicio
de los movimientos feministas en el pais junto con la militancia de las mujeres en los

partidos de izquierda. (De la Torre, 2008)

Para los afios setenta, el lugar de encuentro de los grupos feministas fue La
Universidad Central del Ecuador, donde el espacio promovido por los grupos de
izquierda abrié paso a la actuacion de las mujeres que querian cambiar los
paradigmas sociales. Para la época La Universidad Central fue clausurada, volviendo

a su funcionamiento con Manuel Agustin Aguirre. Los partidos de izquierda
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funcionaban verticalmente, en ellos se insert6 la mujer, organizando grandes
movilizaciones; sin embargo, cuando las mujeres hicieron la propuesta de trabajar por
el género femenino, fueron acusadas por los partidos izquierdistas de impulsar su

division. (De la Torre, 2008, p.6 -8)

En un comienzo, muchas mujeres aprovecharon la coyuntura de izquierda para
poder participar de la politica; pero posteriormente, se separaron y comenzaron a
luchar por su propia causa. También cabe decir que muchas mujeres se organizaron
dentro de ciertos movimientos campesinos o en el interior de gremios y sindicatos.

(Salamea, 2003)

Segun Marco Salamea Coérdova, el movimiento social de las mujeres en el
Ecuador, como un movimiento auténomo y de fuerza nacional es un fenémeno

reciente que surge en la Gltima década del siglo XX. (2003)

En 1995, en el Ecuador, se da un incremento de las Organizaciones no
Gubernamentales (ONGs) que defienden los derechos de la mujer; entre las cuales
surge “Mujeres por la Democracia”, ONG que realiz6 el encuentro “Mujeres hacia el
ejercicio del poder” en donde se origind la Coordinadora Politica de mujeres del
Ecuador (CPME). La CPME, nace como una instancia que se encarga de representar
los diferentes intereses que vienen de distintas organizaciones, ya sea de ONGs, de
mujeres pertenecientes a partidos politicos o de agrupaciones de mujeres
pertenecientes a grupos indigenas, entre otros. En 1996, la CPME organizé el primer

Congreso Politico Nacional, al cual asistieron mas de quinientas mujeres y en donde
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se aprobO la Agenda Politica; un documento en el que las mujeres del Ecuador

presentaron sus diferentes propuestas. (Salamea, 2003, p.73-74)

Entre los logros de la CPME, se consiguid, ademés de reformas legales, que la
Asamblea, que se auto denomind “Constituyente” incorpore una serie de preceptos
en La Constitucién de 1998, promoviendo una mayor equidad entre hombres y

mujeres. (Salamea, 2003)

Salamea (2003) afirma que la lucha llevada a cabo por el movimiento de mujeres
se ha centrado en el &mbito del estado, procurando que se dé una mayor
representatividad en los organismos estatales y también consiguiendo reformas
legales y procedimentales. Ahora bien, desde mi punto de vista, las leyes abren paso
al cambio social; pero también, debe tomarse en cuenta que si las mujeres no
concentran sus actuaciones en la sociedad civil sus esfuerzos se veran frustrados. Es
necesario prestar atencion al componente cultural, y tomar en cuenta que en muchos

casos los grandes logros se producen desde abajo.
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CAPITULO SEGUNDO
2. LASITUACION Y CONCEPCION DE LA MUJER EN LA TRADICION

JUDEOCRISTIANA

f_)rl.- Frern .:u’r taﬂf YWhar 15 e .L‘a..ﬂ!

nyn.u‘uu‘ {uv.rn,.
-

William Blake (1757 — 1827)
http://arssecreta.com/?cat=28&paged=2

Antes de comenzar con el esbozo de esta parte del actual estudio, es necesario
aclarar que pese a que este capitulo trata sobre la “situacion y concepcion de la mujer
en el judeocristianismo”, no se dejard de tomar en cuenta que éste es un trabajo que
tiene un enfoque de género; es decir, que el presente capitulo no se restringira
Unicamente al estudio de la mujer sino que pretendera aportar con una nocién general
sobre la simbologia creada a partir de la diferencia sexual y la concepcién del rol de

ambos sexos dentro de la tradicion judeocristiana.
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2.1 La mujer en el mundo de los hebreos y su situacion juridica:
2.1.1 Condicion de la mujer israeli

Al analizar y estudiar la situaciéon y la simbologia creada alrededor de la mujer
hebrea, me he basado en el estudio realizado por José Peralta; el mismo que consta en
sus lecciones sobre historia del Derecho. Al ser éste un estudio serio, no me cabe
otra cosa que decir que, segin mi interpretacion, la condicion de la mujer hebrea no
fue favorable, el mundo hebreo nos presenta la imagen de una mujer sumisa y
dependiente, practicamente de una esclava, que siempre debia obedecer al pariente
varon méas proximo. Aunque es probable que esta afirmacion no sea absoluta,
pudiendo existir algunas excepciones y dandose la necesidad de un estudio maés
profundo sobre el antiguo testamento y otros documentos historicos de la época,
tomando en cuenta que gran parte de la historia ha sido escrita desde un sesgo de
género, ciertos pasajes biblicos nos llevan a pensar que la situacion de la mujer
hebrea en comparacién con otras culturas no fue una de las mejores, una prueba de
ello nos lo trae el Exodo en su capitulo XXII, al enumerar a las mujeres entre los
animales y muebles de los cuales podia ser privado el jefe del hogar. (Peralta, 2003,

p.64)

José Peralta (2003) sostiene que la mujer hebrea fue considerada como propiedad
del padre mientras era soltera y al casarse pasaba a ser propiedad del marido. El varon
que deseaba contraer matrimonio con una mujer, debia satisfacer el precio que la
familia de la novia pedia por ella, teniendo asi el matrimonio, un cierto tinte
mercantilista. Segun la Historia del Pueblo de Israel de Bernardo Stade, citado por
José Peralta, “La desfloracion de una doncella, por la cual se hubiera ya satisfecho el

precio por otro vardn, era considerado como adulterio” Y cuando se trataba de una
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doncella libre se inferia un dafio al padre de la mujer, considerandose éste un delito

contra la propiedad. (En; Peralta, 2003, p.65)

2.1.2 El matrimonio
2.1.2.1 Naturaleza Juridica del matrimonio

El matrimonio, en el pueblo de Israel, era considerado como un contrato de
compra y venta, el padre vendia a su hija y el comprador era el marido, este hecho no
resultaba ajeno para una sociedad en la que la mujer era cosificada y vista como
propiedad del vardn. Por lo general, el matrimonio se daba como resultado de las
negociaciones entre los padres de los novios, quienes, en la mayoria de casos,
buscaban conveniencias, excepcionalmente un matrimonio resultaria de la voluntad y
amor de los novios y cuando asi ocurria los padres de los mismos debian disimular su
conocimiento sobre tal hecho. (Peralta, 2003) Pagado el precio por la novia,
denominado “mohar”, o “precio de la virgen”, ésta pasaba a ser propiedad del
esposo. Una vez consolidado el matrimonio, se interpretaba como si se hubiera dado
un aumento en la familia del novio y no; la constitucion de una nueva familia. El
“mohar” representaba una especie de indemnizacién que se pagaba a la familia de la
novia como resultado de la perdida de un componente de fuerza de trabajo dentro
de la economia familiar. Este precio podia ser pagado de diferentes formas; ya sea en
moneda, en especies 0 en servicios prestados; los mismos que debian durar por un
lapso de siete afios. (Peralta, 2003, p.66) En la mayoria de los casos, la voluntad de la
mujer no era tomada en cuenta, ésta no tenia libertad de eleccion, su vida se
encontraba supeditada a las decisiones de los hombres, siendo la mujer, practicamente

una esclava que obedecia las 6rdenes de sus amos, ya sea del padre o del marido.
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El episodio biblico de Jacob nos demuestra la existencia del matrimonio por
servidumbre, en el que el esposo compra a la mujer prestando servicios personales al
padre de su futura mujer. Jacob para poder contraer matrimonio con Raquel, tuvo que
servir durante siete afios a su suegro Laban; pero éste entregd a su hija Lia, por lo que

Jacob tuvo que servirle siete afios mas. (Gén, 29, 16-27)

La ceremonia de matrimonio era muy simple, una vez que el mohar se satisfacia,
se festejaba un banquete, la mujer era llevada a la casa de su marido y asi se concluia

el contrato de compraventa. (Peralta, 2003, p.68)

Segun José Peralta, en aquellos tiempos; es decir, cuando los textos biblicos del
antiguo testamento fueron escritos, el hombre incluso, podia tener varias concubinas,
y por mas que su mujer se viera afectada no tenia la facultad de protestar. (2003,

p.66- 67).

Monica Alamar (1998) afirma que la concepcion biblica del matrimonio, desde el
génesis, se baso esencialmente en la monogamia, presentandose esta concepcién
como de conformidad con la voluntad de Dios; sin embargo podemos encontrar en
varios pasajes biblicos que la poligamia se volvio comin y se eliminaron sus
restricciones a partir de la época de los jueces y monarquia, aproximadamente, mil

afios A/C especialmente en las clases nobles.’

5 Ver La Biblia; Jue 8, 30. 11Sam, 2-5
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Otro de los varios ejemplos que se presentan en la Biblia acerca de la Poligamia,

es el de la vida de Jacob y de sus dos esposas, Raquel y Lia.®

2.1.2.2 Derechos de la mujer dentro del matrimonio

José Peralta afirma que los derechos de la mujer hebrea dentro del matrimonio se
restringian a que el marido la vista, la alimente y cumpla con ella en el deber
conyugal y ésta sélo pasaria a ser una mujer respetable en el momento en que daba
descendencia a su marido, mediante el nacimiento de un hijo varén, (2003, p.128).
Con respecto al divorcio, éste solo se daba en forma unilateral; es decir, sélo el

marido tenia la facultad de divorciarse por medio del repudio.

2.1.2.3 Impedimentos del matrimonio:

Desde tiempos muy remotos, en gran parte de los pueblos, entre los cuales no fue
la excepcion el pueblo hebreo, existieron sistemas de prohibicion religiosa o
totemismo, el sacerdote era quién imponia prohibiciones sagradas, siendo una de

éstas, el veto al matrimonio entre los consanguineos (Peralta, 2003, p.58)

Hay quienes como Fustel de Coulanges, afirman que el impedimento basado en la
prohibicion de contraer matrimonio con parientes se fundamenta en una razon
fisioldgica; es decir, proviene de los resultados desfavorables de este tipo de uniones.
Para otros, este impedimento tiene més bien, por finalidad, mantener la paz familiar’.

(En; Peralta, 2003, p.59)

®\er Gén, 30.
"Veren laBiblia la historia del Incesto de Ammén; 11 Samuel; 13
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Monica Alamar (1998) sostiene que en un comienzo el matrimonio entre medios
hermanos no era prohibido, pero posteriormente en el Levitico y Deuteronomio

aparece este impedimento matrimonial.

En el capitulo XVI1I1 del levitico podemos observar la existencia del impedimento
matrimonial por causa del parentesco, causas impedientes que segun José Peralta

(2003), coinciden en mucho con el Dharma Sastra.

“Ningan varén se allegue a una mujer cercana a su carne, para descubrir su
desnudez. La desnudez de tu padre y la desnudez de tu madre no descubriras...
La desnudez de la mujer de tu padre no descubriras; porque es la desnudez de tu
padre. La desnudez de tu hermana, hija de tu padre, o hija de tu madre, nacida en
casa, 0 nacida fuera, no descubriras. La desnudez de la hija de tu hijo, o de la
hija de tu hija, no descubriras, porque desnudez tuya es. La desnudez de la hija
de la mujer de tu padre, engendrada por tu padre, tu hermana es, su desnudez no
descubrirds. La desnudez de la hermana de tu padre no descubriras: es parienta
de tu padre. La desnudez de la hermana de tu madre no descubrirds; porque
parienta de tu madre es. La desnudez de tu nuera no descubriras, mujer de tu
hijo...La desnudez de la mujer de tu hermano no descubriras; es la desnudez de
tu hermano. La desnudez de la mujer y de su hija no descubriras; no tomaras la
hija de su hijo, ni la hija de su hija, para descubrir su desnudez” Levitico,

XVIII, 6-18. (Peralta, 2003, p.60)

En este caso podemos ver que entre los impedimentos por causa del parentesco,

no se menciona a la hija, este hecho se da segun Alamar porque la hija era
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considerada propiedad del padre. Es asi que el hombre “no podia descubrir la
desnudez” de las mujeres cuya funcion reproductiva y sexual eran consideradas
como propiedad de otro hombre. Esto no significa que el pueblo de Israel haya
consentido el incesto entre padre e hija, sino que este impedimento gira alrededor de

los conflictos de intereses que podrian darse entre diferentes hombres. (1998)

Entre los hebreos, como se observa en el pasaje biblico que ha sido transcrito, se
prohibia el matrimonio entre ascendientes, descendientes y hermanos, pero no existia
el impedimento de contraer matrimonio entre primos. También se daba la prohibicion
que respondia al parentesco por afinidad; es asi que nadie podia contraer matrimonio

con la madrastra, la suegra, nuera, cufiada e hijastra. (Bauer, 1967)

Otro de los impedimentos para contraer matrimonio entre los hebreos, era aquel
que consistia en la disparidad de religion; el mismo que si era violado se castigaba

con pena de muerte. (Peralta, 2003, p.72)

También se daba la prohibicion de matrimonio entre personas que pertenecian a
castas distintas, pues desde tiempos muy remotos existieron ya grandes e injustas
desigualdades entre los hombres, desigualdades que se encontraban justificadas en la
religion y en el derecho y que se constituian en una barrera que separaba a los
hombres. En el caso del pueblo de Israel; la tribu de Levi, era la clase social mas alta;
la misma que se creia, era “la escogida por Jehova” para servir al templo, seguida de
los reyes. Al igual que en otros pueblos, en Israel también se daba la prohibicion de

contraer matrimonio entre diferentes castas. (Peralta, p.78)



72

2.1.2.4 Estudio comparado con el matrimonio en otros pueblos antiguos

Es interesante observar como en Egipto, el matrimonio tenia un caracter diferente
al de los hebreos, en el mundo de los faraones, la naturaleza juridica del matrimonio
se basaba en un contrato de sociedad (Peralta, 2003, p.47); es asi que a simple vista se
puede afirmar que al ser el matrimonio un contrato en el que se reconoce igualdad de

condicion de los contratantes, el papel de la mujer egipcia era mucho mas favorable.

Segun Herodoto (En; Peralta, 2003, p.68) el papel atribuido a la mujer, dentro de
la sociedad egipcia, era muy elevado, ésta se encargaba de de los “negocios y
quehaceres exteriores” mientras que el hombre debia ocuparse del hogar y cuidado de
los hijos. La mujer egipcia fue dignificada y enaltecida, una muestra de ello nos trae

la estatua de Isis amamantando a Ramsés (Peralta, 2003, p.68)

Diferente a la situacion de la mujer egipcia fue la de la mujer en Babilonia, la
cual al igual que en la cultura hebrea, muchas veces fue vista como “un objeto
cotizable en el mercado”. Segun Herodoto (citado en Peralta, 2003, p.48) una vez al
afio se solia reunir a todas las doncellas que se encontraban en edad para casarse,
como si se tratara de una subasta, los hombres ponian el precio por la mujer, con
participacion de un pregonero, y el que més dinero ofrecia se llevaba a la mujer més

bella, como si la mujer fuese un objeto susceptible de ser comprado o vendido.

En el matrimonio hind( al igual que en el hebreo, cuando éste se celebraba se
entendia que la mujer casada entraba a formar parte de la familia del esposo,

quebrandose los anteriores lazos con su familia paterna. (Capdevilla, 1996, p.330)
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Al comparar las diferentes nociones sobre el matrimonio, resulta curioso el
estudio del pueblo azteca, en México, en donde el matrimonio se constituia en una
especie de contrato civil y sacramento, en el que antes de la ceremonia religiosa se
daba un contrato por medio del cual los contrayentes reconocian sus derechos y sus
obligaciones, es asi que sin temor a equivocarnos, podemos afirmar que el papel de la
mujer azteca, se encontraba mas dignificado que el papel de la mujer en “ el pueblo
de Dios”, José Peralta basado en los estudios de Humboldt, encuentra gran similitud
entre el pueblo azteca y el egipcio. El matrimonio entre los Incas también, al igual

que el Azteca, tuvo un caracter mixto, civil y religioso. (Peralta, 2003, p.56)

Continuando con este breve andlisis comparativo, me parece prudente recordar la
teoria de Alexandra Kollontai, expuesta en el capitulo anterior, quien sostuvo que el
estatus de la mujer en los pueblos agricolas cobré una importancia diferente al de los
pueblos dedicados al pastoreo, pues en los pueblos agricolas, al tener la mujer gran
participacion en la produccion, su estatus seria mas elevado que en los pueblos
dedicados al pastoreo. Una muestra de esta teoria, tal vez, nos lo trae la comparacién
del pueblo hebreo con el egipcio; los hebreos, se dedicaron al pastoreo y en un
comienzo llevaron una vida némada, aunque por la debilidad de su ganado nunca
fueron “verdaderos beduinos” (Alamar, 1998, p.20), mientras que en Egipto, la
agricultura pudo desarrollarse con mayor facilidad, gracias a la cercania del rio Nilo y
asi veremos como el estatus de la mujer egipcia fue mucho mas elevado que el de la
mujer hebrea. De este modo me atreveria a afirmar que en cierto sentido los factores
geogréaficos y climaticos, han sido condicionantes en relacién al estatus de la mujer y

al papel del hombre, influenciando en la psiquis de todo un pueblo y en la creacion de
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mitos y simbolos que han girado alrededor del rol de género. Lejos de establecer un
determinismo geogréafico, seria muy interesante el planteamiento de un estudio en el
que se incluya la relacion del entorno natural con la simbologia creada en base al

papel de género.

“Dado que durante cierto tiempo, los antepasados de los israelitas y ellos mismos
Ilevaron una existencia ndmada o semindmada, este modo de vida supuso unas
estructuras sociales y un comportamiento particular de los que quedd huella en
sus instituciones familiares cuando se hicieron sedentarios”. (Alamar, 1998,

p.20)

2.1.3 El Levirato
“Cuando dos hermanos estuvieran juntos, y muriere alguno de ellos, y no tuviere
hijo, la mujer del muerto no se casara fuera con hombre extrafio, su cufiado
entrara a ella y la tomara por mujer, y hara con ella parentesco. Y sera que el
primogénito que pariere ella, serd levantado en nombre de su hermano muerto,

porque su nombre no sea raido de Israel”” Dt 25, 5-6. (En, Peralta, 2003, p.69)

Pese a que se dio la prohibicion de “no descubrir la desnudez de la mujer de un
hermano” como resultado del impedimento del parentesco, existié una excepcion,
ésta fue la del levirato. En el pueblo hebreo al igual que en el pueblo hindd, se dio
mucha importancia al culto de los antepasados, por ello para un hombre resultaba
fundamental su descendencia. Cuando el jefe de hogar moria sin hijos, la forma de
evitar las terribles consecuencias era mediante la institucion del levirato; por medio

de la cual la mujer viuda, del hombre que murid sin procrear, debia entregarse a su
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cufiado para de este modo obtener un hijo para su difunto marido. El padre bioldgico
del nifio no seria considerado su padre sino el marido muerto. El nifio nacido tendria
todos los derechos de herencia de su padre ficticio y tenia la obligacion de cumplir

sus deberes con la divinidad. (Peralta, 2003)

El cufiado que debia dar descendencia para su hermano tenia una obligacion
sagrada, la cual era remplazar al muerto. (Capdevilla, 1996, p.326) Si por alguna
razon el cufiado no aceptaba unirse con la viuda, ésta tenia el derecho a escupirle en
su rostro y golpearlo con su sandalia, también tenia derecho a buscar otro sustituto
para dar descendencia a su difunto marido; para que de esta forma, su nombre no se

extinguiera en el pueblo de Israel. (Peralta, 2003, p.69)

“Y si el hombre no quisiera tomar a su cufiada, vendra a la puerta de los
ancianos y dira: mi cufiado no quiere despertar nombre en Israel a su hermano:
no quiere hacer parentesco conmigo. Entonces los ancianos de aquella ciudad le
haran venir y hablaran con él; y él se levantara y dira: Yo no quiero tomarla. Y
su cufiada se llegard a él delante de los ancianos y descalzarle ha su zapato de su
pie, y escupirle ha en el rostro, y dird: Asi sea hecho con el varén que no

edificare la casa de su hermano”. Dt 25, 7-10 (Capdevilla, 1996, p.326)

La institucion del levirato es una muestra de la importancia que se daba en el
pueblo de Israel, al culto de los antepasados, pues si un hombre moria sin
descendencia, su nombre se extinguiria y apagaria con el tiempo. Incluso algunos
autores como Arturo Capdevilla, sostienen que es probable, la creencia del pueblo

de Israel en la idea de trasmigracion o palingenesia.
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“La Fe primitiva no hacia parte la concepcion posterior de un cielo de reposo
eterno, sino que, a la manera de los hindues, se entendia que los muertos, por
virtud de un cuerpo mas sutil, que viene a ser como quien dijera la piamater del
espiritu, persistian en la atmosfera coman, prolongando en el espacio y en el

tiempo, sus anteriores apetitos™. (Captevilla, 1996, p.324)

2.1.4 El Repudio
El repudio dentro de la concepcion hebrea no era otra cosa que
“la renuncia que el comprador realizaba sobre el precio de una casa comprada
o0 la potestad de castigar por si mismo el adulterio, de pedir que lo castigase la
justicia, o de pactar la indemnizacion debida, con el mismo complice de la

infidelidad’” (Peralta, 2003, p.67)

Este castigo que el hombre realizaba, cuando la mujer cometia adulterio, se daba
también, cuando ésta era estéril, el marido, en estos casos, tenia la potestad de
colocar a la mujer en la calle, porque la reproduccion era un deber que se encontraba
dispuesto en la religion y en las leyes, si la mujer era estéril, ésta quedaba etiquetada
con una mancha de indignidad por el resto de su vida. En la India también se daba la
existencia de la figura del repudio; pero la diferencia era que la mujer, pese a que era
separada del lecho conyugal, conservaba su derecho a la subsistencia mientras que en
Israel, si la mujer queria seguir siendo protegida por el marido y conservar su derecho
a subsistir, para que no fuese expulsada debia pasar por la humillacién de buscar una
sustituta o esclava para su marido, para que ésta le diese hijos y sean considerados

como hijos de ella. (Peralta, 2003, p.67)
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En estos pueblos era primordial que la mujer diese descendencia a su marido,
pues se creia en una vida después de la muerte y por medio del culto a los muertos,
estos se beneficiaban de las obras de sus descendientes. En la India, por ejemplo, las
virtudes de los descendientes, aumentaban los beneficios y la dicha de los padres y
abuelos muertos. En el caso de Israel, ademas de rendir culto a los antepasados, habia
una razén primordial que era la esperanza de la llegada del Salvador o del Mesias.

(Peralta, 2003, P.81)

José Peralta, manifiesta que aparte de estas razones, también existian otras menos
importantes, pues cada hijo significaba un aumento en la fuerza de trabajo domeéstica,
pues el hijo unia su fortaleza y creatividad productiva a la del padre, mientras que la

mujer “era un articulo cotizable en el mercado matrimonial’ (2003, 81p.)

En Israel se llegd a tal extremo, que cuando se trataba de un marido impotente,
éste suplicaba a su mujer que aceptase un sustituto en su lecho, y el fruto de esa unién

seria considerado como hijo de su marido. (Peralta, 2003, p.82)

2.1.5 El Divorcio

Segln Tarde, en un comienzo el divorcio, en gran parte de los pueblos, fue
unilateral y quién tomaba la decision fue el marido, después pasaria a ser mutuo y con
el progreso de esta institucion la mujer también podria acudir a esta institucion. (En;

Peralta, 2003)
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Como se ha visto a lo largo de este estudio, el pueblo de Israel otorgaba grandes
potestades al marido; el mismo que, en algunas ocasiones, podia repudiar a su mujer,

sin limite alguno y sin que ésta pudiera protestar. (Peralta, 2003, p. 71-72)

“Cuando alguno tomare a su mujer y se casare con ella, si no le agradare por
haber hallado en ella alguna cosa torpe, le escribir4 carta de repudio, y se la

entregara en su mano, y despedirala de su casa” Dt. 24, 1 (En; Peralta, 2003)

Ahora bien, para el pueblo de Israel el lazo conyugal debia ser indisoluble, “lo
que se ata en la tierra atado quede hasta el cielo” (Capdevilla, 1996, p.325) por lo
tanto el divorcio si era una excepcion, pese a las potestades conferidas al hombre,
generalmente éste se daba cuando existia una causal grave, como era el caso del
adulterio. Si una mujer cometia adulterio, ésta era condenada a pena de muerte,
muriendo cruelmente, y cuando era el hombre quién cometia adulterio, éste debia

pagar una multa, con denarios. (Capdevilla, 1996, p.325)

“Al cabo de unos tres meses hicieron saber a Juda la cosa, diciéndole _ Tamar,
tu nuera, se ha prostituido, y de sus prostituciones esta encinta_. Jud& contestd _

Sacadla y sea quemada_. (Gén, 38, 24)

Cuando se daba el divorcio, el marido debia escribir el acta de divorcio y entregar

a su mujer a la casa de su padre.

Ahora bien, cabe mencionar que en el pueblo de Israel quién violaba a una mujer

debia casarse con ella y no podria divorciarse y quién al contraer matrimonio con una
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mujer, la acusaba de no ser virgen, siéndolo, tampoco podria divorciarse de ella.
(Alamar, 1998) Estas eran las dos restricciones que se daban con respecto al divorcio

y que afectaban a la mujer.

2.1.6 La Tutela

De todo lo analizado, se puede colegir facilmente que la mujer, en el pueblo de
Israel se encontrd bajo una tutela perpetua, si no se encontraba bajo el cuidado de su
padre, ésta debia obedecer a su marido. La mujer en el mundo de los hebreos siempre
dependi6 del pariente varon mas cercano; durante sus primeros afios de vida debia
obedecer al padre, cuando contraia matrimonio; al marido, y en sus afos de vejez, al

faltar el marido, debia obediencia a sus hijos varones. (Peralta, 2003)

2.1.7 La Patria Potestad

Los hijos eran propiedad del padre y una vez que la mujer contraia matrimonio
era propiedad del marido. Como ya se vio en lineas anteriores, el matrimonio no
significd la constitucion de una nueva familia sino el aumento de la familia del
hombre, el padre era la autoridad y tenia poder sobre sus hijos, nietos y sobre su

mujer. Del culto de los antepasados sélo participaban los hombres.

En el derecho hindi que segin José Peralta (2003) fue el padron y modelo
seguido por los otros pueblos, entre los que se incluye el pueblo de Israel, el padre
podia disponer sobre los derechos y deberes de sus hijos y de su mujer, incluso si
queria podia hasta venderlos, tenia la potestad de castigarlos, y no sélo que era duefio
de los hijos sino que era duefio de los bienes de éstos, todo lo que la mujer, el hijo y el

esclavo adquirian pasaba a ser propiedad del padre. El padre tenia la potestad de
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mandar sobre la vida de todo aquel que dependia de él; pero también tenia ciertas
obligaciones con respecto a sus hijos, como proveerlos de alimento, de vestido y
educacion y los hijos debian honrar a sus padres. (Exodo XX, 12) El padre también
decidia sobre el matrimonio de sus hijos, especialmente cuando se trataba de las hijas
mujeres, era obligacion del padre buscar marido para sus hijas que se encontraban en
edad de contraer matrimonio, y si por algo faltaba el padre, quién debia cumplir con
este deber era el abuelo y a falta de éste, el hermano mayor. La madre no tenia voz ni
voto en decidir sobre el futuro de sus hijas, ésta quedaba supeditada a la decision del

jefe de familia.

Alamar sostiene que la familia hebrea era patrilineal; esto significa que las
genealogias se daban en base a la linea paterna, por ello no resulta extrafio que la
familia israelita se haya conocido en hebreo como de “bet’ab” que quiere decir “casa
paterna” siendo el esposo el “ba’al” o “duefio de la mujer”, pues era el padre la
autoridad y quién tenia derecho a mandar sobre todos los miembros del hogar, pese a
ello Alamar cuenta que como en el pueblo hebreo se practicaba también la poligamia
no siempre las lineas de parentesco giraban entorno al padre, por ejemplo se daba la
medida matrilineal en la que se agrupaban a los hijos segun las madres, esto ocurrid

con las tribus de Raquel y Lia, esposas de Jacob. (Alamar, 1998, p.23)

2.2 La mujer en el Cristianismo
2.2.1 Concepciones del Cristianismo con respecto a la situacion juridica de la
mujer

“Yendo de camino, entr6 Jesus en un pueblo y una mujer llamada Marta lo

recibi6 en su casa. Tenia ésta una hermana de nombre Maria, que se sent6 a
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los pies del sefior para escuchar su palabra. Marta, en cambio, estaba muy
ocupada con los muchos quehaceres. En cierto momento se acercé a Jesus y
le preguntd_ Sefior ¢no se te da nada que mi hermana me deje sola para
atender? Dile que me ayude. Pero el sefior le respondié: _ Marta, Marta, tu te
inquietas y te preocupas por muchas cosas. En realidad, una sola es
necesaria. Maria escogié la parte mejor, la que no le sera quitada. _”

(Lc, 10, 38-42)

Con el cristianismo se da un giro con relacion a las diferentes concepciones que se
tenian sobre la mujer en la sociedad, es interesante observar como el papel de la
mujer se dignifica y se da la elevacion del matrimonio, en donde el consentimiento

de los conyuges resulta fundamental. (Gonzalez, 1979)

A partir de la época de Jesus, el amor conyugal y la familia adquieren una nueva
significacion. A lo largo del nuevo testamento se podra ver la relacion especial que
Jesus tuvo con las mujeres, recordando que en el contexto social y religioso de la
época la mujer era vista como un ser inferior en relacion con el hombre, (Bagat,
1990) Es importante resaltar el hecho observable en algunos pasajes biblicos en los
que Jesus reconoce a la mujer como una igual, como una mas de sus projimos. En el
nuevo testamento se observa que algunas mujeres lo acompafian en su mision de

anunciar el reino de Dios, las mujeres también participaron de sus predicas.

““JesUs iba recorriendo ciudades y aldeas, predicando y anunciando la buena
nueva del Reino de Dios. Lo acompafiaban los doce y también algunas

mujeres a las que habia sanado de espiritus malos o de enfermedades: Maria,
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por sobrenombre Magdalena, de la que habian salido siete demonios; Juana,
mujer de Cuza, administrador de Herodes, Susana y varias otras que los

atendian con sus propios recursos”. (Lc, 8, 1-3)

Jesus coloca a las mujeres en el mismo nivel espiritual y moral que el hombre,
esto, desde mi perspectiva tiene grandes implicaciones, en el momento en que la
mujer es considerada, dentro de la tradicion judeocristiana, en igualdad ante los ojos
de Dios, la percepcion de la mujer cambia, ésta deja de ser considerada como un ser

inferior.

Por Gltimo antes de comenzar con este segundo punto del presente capitulo, se
hace necesario aclarar que existe una tendencia por separar totalmente el judaismo del
cristianismo, lo cual resulta inadmisible, no podemos olvidar que el movimiento
creado por Jesus fue un movimiento que surgié dentro del mundo judaico y que
muchos de sus seguidores fueron judios, por lo tanto no cabe separar, en forma total,
el cristianismo de sus raices judias. (Schissler, 1989, p.146) Ademas no se puede
negar que lo mas probable es que justamente dentro del judaismo se haya dado el
ambiente propicio que permitié el surgimiento de una nueva tendencia o corriente que

posteriormente desembocaria en la aparicion del cristianismo.

2.2.1.1 Subordinacion a la voluntad del hombre
“Que las esposas se sometan a sus maridos, como al Sefior. En efecto el
marido es cabeza de su esposa, como Cristo es cabeza de la lIglesia, cuerpo
suyo, del cual es asi mismo Salvador. Y asi como la iglesia se somete a Cristo,

asi también la esposa debe someterse en todo a su marido” (Ef 5, 22-24)
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Tal vez este simil entre la mujer y la iglesia serviria de argumento dentro de la
tradicion judeocristiana para perpetuar las relaciones de poder entre hombres y
mujeres, relaciones en que la mujer ha sido vista como un ser accesorio, dependiente
y que subordina su voluntad a la del hombre. Este pasaje biblico, probablemente, ha
servido como uno mas de los “mitos legitimadores” que han justificado el
sometimiento de la mujer al hombre, siendo el marido quien tiene la representacién
del hogar frente a la sociedad, y la mujer debiendo estar sujeta a su marido, asi como

la iglesia, a Cristo. Esta es la opinién de algunos te6logos. ®

Pérez Reyes, basada en el precepto que sera transcrito a continuacion, sostiene la
idea de que el apostol Pablo excluye a las mujeres de todo tipo de ensefianza dentro
de la Iglesia, pues, segun la autora, en un primer momento, se cree que las mujeres

tuvieron permiso de ensefiar la doctrina cristiana. (2008)

“Las mujeres callense en las asambleas, porque no les toca a ellas hablar
sino vivir sujetas como dice la Ley. Si quieren aprender algo que en casa
pregunten a sus maridos, porque no es decoroso para la mujer hablar en la

Iglesia™ (1Cor, 34 -36)

Segun esto, pareciera ser que en los evangelios de Pablo, se mantiene la idea de
la obediencia y subordinacion de la mujer al marido, esto, ante mis ojos, se

encontraria en contraposicion con las ensefianzas de JesUs y la relacion revolucionaria

8 \Ver Bauer, José Marfa. 1967. en donde se encuentra claramente este pensamiento, apoyado en los
evangelios de Pablo.
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gue éste mantuvo con las mujeres. Sin embargo, no se puede dejar de tomar en

cuenta el contexto en el que Pablo realiz6 estas afirmaciones.

Segun Schussler (1989), parece ser que el precepto expuesto hace referencia
Unicamente a las mujeres casadas, ademas esta regla deja entrever que
probablemente se trate de una respuesta del apostol Pablo a las posibles preguntas en
las asambleas y cultos cristianos realizadas por mujeres a maridos de otras mujeres o
también por el hecho de éstas haber sefialado sus errores mientras duraba la
ceremonia que se centraba en la interpretacion de escrituras y profecias. Esta
conducta, manifiesta Schussler, iba en contra de la ley y las costumbres de la época,
por lo que resulta posible que en estos preceptos la principal preocupacion de Pablo
no fuera la conducta de las mujeres, sino la proteccién de la comunidad cristiana,
evitando que las ceremonias cristianas fuesen confundidas con los cultos orientales y
orgiasticos, los cuales se encontraban en desacuerdo con el orden publico. Es asi que
la autora intenta demostrar que las exhortaciones paulinas que aparecen en corintios,
deberian entenderse en el contexto de argumentacion de Pablo contra los
comportamientos orgiasticos en el culto de la comunidad y no como afirmacion de la
subordinacién de la mujer en la sociedad. (1989, p.287) Ademas existen ciertos
pasajes biblicos® en los que no se niega el derecho de las mujeres a profetizar y orar
en las asambleas y también se ha reconocido la igualdad de tanto hombres como

mujeres en la comunidad cristiana.

Es muy interesante el dato que nos trae a relucir Schissler (1989), basada en

Scroggs, quien explica que el apdstol Pablo (1 Co, 7, 3-5) al referirse a las relaciones

® Ver la Biblia; 1 Co, 11, 2-6.
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sexuales, insiste en que tanto marido como mujer tienen iguales obligaciones

conyugales y Derechos sexuales.

Con las ideas promovidas por JesUs, la representacion de la mujer cambia y
también la concepcion sobre el matrimonio, pues éste ya no se centra solamente en un
interés individual, sino que atiende al interés reciproco de los conyuges. (Bagat, 1990,

48p.)

El cristianismo Ilega a Roma en una época en que el matrimonio se encontraba en
total desgaste, muchos maridos repudiaban a sus mujeres, tal es el ejemplo de Publio
que repudio a su mujer. Con el matrimonio cristiano se fortalecen los principios de
unidad e indisolubilidad del matrimonio, proclamando también la igualdad moral de
ambos conyuges, imponiendo tanto al marido como a la mujer, igual grado de
fidelidad (Bauer, 1967). Es asi que el matrimonio se dignifica y se plantea la igualdad
del hombre y la mujer ante Dios, lo cual representa un gran salto ya que ambos pasan
a tener libertad para autodeterminarse, lamentablemente este punto a favor de la

equidad de género se apagaria con el pensamiento del medio evo.

2.2.1.2 Indisolubilidad del matrimonio
*“...'Y seran los dos una sola carne. De manera que ya no son dos, sino una sola
carne. Por lo tanto lo que Dios uni6 no lo separe el hombre”
(Mt 19, 5-6)
“A los ya casados les mando _ bueno, no yo, el Sefior _que la mujer no se separe

del marido. Y si llegara a separarse, que no vuelva a casarse o que haga las
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paces con su marido, y el marido que no se divorcie de su mujer.” (1 Co, 7, 10-

11)

Son multiples los pasajes evangélicos en los que se predica la indisolubilidad del
matrimonio. En los primeros siglos del cristianismo, ya el consentimiento que
prestaban las partes para contraer matrimonio se tornd sacramental y divino por lo
que el matrimonio pasé a ser indisoluble y el divorcio; prohibido. El apéstol Pablo,
basado en los principios proclamados por Jesus, dio la forma de sacramento al
matrimonio, abogando por la unidad y la indisolubilidad del mismo. Estos principios
serian repetidos, a través de los siglos, por los concilios, los pontifices, obispos y

sacerdotes. (Bauer, 1967)

Es interesante sefialar que el apostol Pablo coloca una excepcion a la
indisolubilidad del matrimonio, la misma que surge cuando el matrimonio ha perdido

su sentido porque uno de los conyuges no es creyente.

“A los demas les digo yo, no el Sefior, que, si algiin hermano tiene mujer infiel y
ésta consiente en cohabitar con él, no la despida. Y si una mujer tiene marido
infiel y éste consiente en cohabitar con ella, no lo abandone...... Pero si la parte
infiel se separa, que se separe. En tales casos no esta esclavizado el hermano o la

hermana, pues Dios nos ha llamado a la paz” (1Co, 7, 12-15).

Con relacion a este aspecto, San Agustin (1945, p.64), en “El Sermén de la
montafia” se expresa en el sentido de que este precepto es solamente un consejo del

apostol Pablo y no un mandamiento; es decir, que segln este padre de la iglesia tanto
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a la mujer como al hombre que tienen una pareja infiel (no creyente) se les esta
permitido separarse, aclarando que para Agustin el hecho de que uno de los dos no

sea creyente implica fornicacion.

Agustin (1945) manifiesta que salvo el caso de fornicacion, tanto a la mujer como
al marido no les esta permitido abandonarse el uno al otro, de este modo la mujer no

podra casarse con otro salvo que su marido muera.

Para Schussler (1989), de forma contraria al pensamiento de San Agustin, la
decision de continuar con el vinculo matrimonial es atributo de la parte no creyente,
es asi que si el no creyente quiere mantener el nexo y permanecer casado la parte
cristiana debe acogerse a esta decision. Pese a esto la autora reconoce, que en los
libros apdcrifos del cristianismo primitivo, existen muchas referencias de mujeres que
se convirtieron al cristianismo y por ello abandonaron a sus maridos. Parece ser que

el nimero de mujeres convertidas al cristianismo fue mayor que el de hombres.

2.2.1.3 Eliminacion del Repudio

Uno de los grandes aportes del cristianismo es la eliminacion de la figura de
repudio, lo cual ciertamente resulta favorable para la condicion de la mujer. Este
hecho tiene relacion con el principio de indisolubilidad del matrimonio, pues al

establecerse éste, el repudio se imposibilita.

“Cuanto a los casados, precepto es no mio, sino del Sefior, que la mujer no
se separe del marido, y de separarse que no vuelva a casarse 0 se reconcilie con

el marido y que el marido no repudie a su mujer”” (1 Co, 7, 10-11)
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Calderdn Bouchet (1973) afirma que en el pueblo judio, con relacién al repudio,
existieron dos escuelas; la primera de ellas, conocida como “Samay”, era rigurosa y
solamente aceptaba el repudio en caso de adulterio mientras que la otra escuela,

“Hiller”, aceptaba el repudio por cualquier causa que disgustara al marido.

San Agustin, cuando analiza el tema del repudio, basado en el precepto que seréa
transcrito a continuacion de este parrafo, manifiesta que la mujer que ha sido
repudiada no puede unirse a otro hombre mientras viva el hombre de quien se separd,
pero también afirma que de ser asi el hombre que repudia tampoco deberia tomar
otra mujer mientras viva la que él abandond. Esto no significa que el repudio se haya
aceptado en el cristianismo, sino que existe una excepcion la cual se da en el caso de
fornicacion, que para San Agustin la comete cualquiera de los esposos que es infiel,

es decir, que no abraza la “fe cristina”.

“Méas yo os digo que el que repudiare a su mujer, a no ser por causa de
fornicacion, la hace ser addltera y el que tomare a la repudiada comete adulterio”

(Mt. 19, 9. En, San Agustin, 1945, p.56)

Con relaciéon a este precepto biblico, he encontrado algunas variantes en las
diferentes traducciones biblicas que hacen que el mismo precepto cambie de sentido.

Es asi que a diferencia del pasaje transcrito en la obra de San Agustin, otras
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traducciones hacen referencia a que quien repudia a su mujer y se vuelve a casar

comete adulterio. °

La base del fundamento que justifica la eliminacion del repudio la podemos
encontrar en un episodio biblico que ha sido muy conocido, el mismo que nos relata
la historia sobre aquel dia en que los fariseos se acercaron a Jesus y le preguntaron si
era licito al hombre repudiar a su mujer por cualquier causa y Jesus respondio lo

siguiente:

“¢No habéis leido que al principio el creador los hizo varén y hembra? Por esto
dejara el hombre al padre y a la madre y se unird a la mujer y seran los dos una
sola carne. De manera que ya no son dos, sino una sola carne. Por lo tanto lo que

Dios uni6 no lo separe el hombre™.

Después los fariseos replicaron, y preguntaron a JesUs que por qué entonces,
Moisés mandd carta de repudio a su propia mujer, respondiendo Jesus: Por la dureza
de vuestros corazones Moisés permitid repudiar a vuestras mujeres, pero en el

principio no fue asi (Mt 19, 8).

2.2.1.4 La monogamia
“Tenga cada uno su mujer y cada una tenga su marido. El marido otorgue lo que
debido a la mujer e igualmente la mujer al marido. La mujer no es duefia de su
propio cuerpo: es el marido; e igualmente el marido no es duefio de su propio

cuerpo: es la mujer” (1Co, 7, 2-4)

19 para el efecto revisar Mt, 19, 9 en La Biblia Latinoamericana, 1972, Ediciones Paulinas, Verbo
divino. Espafa. y Revisar La Sagrada Biblia. 1969. Biblioteca de Autores Cristianos. Madrid.
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Con el cristianismo se da una reorganizacion de la familia y se reafirma la union
monogamica. Como se manifestd con anterioridad, se cree que en un principio, antes
del surgimiento del cristianismo, la familia hebrea fue esencialmente monogamica
pese a que existen muchos ejemplos biblicos en los que se observa la préctica de la
poligamia. Segun Calderdn Bouchet (1973) el ideal monogamico se plantea ya desde
el génesis. Parece ser que la poligamia se practico entre la clase pudiente o noble.
Bauer (1967) afirma que la poligamia se comienza a dar como resultado de la
infiltracion de nuevas corrientes provenientes de Babilonia, Egipto y Roma; pero,
segun el autor, en la sinagoga se mantuvo la doctrina basada en la monogamia, de
este modo los sacerdotes no podian tomar mas de una esposa ni casarse con una
mujer repudiada. Con el cristianismo se estaria volviendo a la base monogamica del

matrimonio judio, dandose la prohibicién de practicar la poligamia.

La Unidad matrimonial ha pasado a ser elemento esencial del matrimonio dentro
del Derecho candnico. Es decir, que dentro de la concepcion cristiana, el matrimonio
solamente puede darse entre un hombre y una mujer y esto ha sido adoptado por gran
parte de los Cddigos legales que han recibido influencia del Derecho Romano y del

Derecho Canonico.

Ya para la época posclasica de Roma, para los cristianos, la bigamia era una
situacion anormal, préacticamente un delito y quien la cometia debia rendir una
confesion publica en la iglesia y después para ser perdonado debia cumplir con una
penitencia y quién no se sometia a la confesién publica y al cumplimiento de la
penitencia era excomulgado, cabe aclarar que la bigamia no se encontraba tipificada

como delito dentro del Derecho Romano, esto resultaba obvio, dentro de una sociedad



91

en que si alguien contraia nuevas nupcias sin haberse divorciado, el anterior
matrimonio se disolvia automaticamente.  Solo después de Carlomagno, en el siglo
IX es cuando la iglesia comienza administrar justicia, como resultado de la debilidad
de los reyes francos y es asi que en Europa medieval se comienza a reconocer la

bigamia como delito religioso y social. (Labaca, 2005).

2.2.2 La concepciéon de la mujer en la edad media; Breve referencia a la

Patristicay a La Escolastica.

Es necesario recordar que los historiadores de la edad media han dividido al
pensamiento cristiano de esta época en dos etapas; La Patristica y La Escolastica.
Segun Gonzalez Diaz (1979) la patristica se identifica como una etapa de
evangelizacion y lucha, mientras que la escolastica representa reflexion sintesis,
estudio y consolidacion del pensamiento cristiano. EI mayor representante de la
Patristica fue San Agustin (354-430) y de la Escolastica; Santo Toméas de Aquino
(1225-1274) y entre los dos existe una diferencia aproximada de novecientos afios.

(Gonzalez, 1979)

Ahora bien, con relacion a las concepciones que en el medio evo se tuvo sobre la
mujer, dentro del cristianismo, cabe destacar que para muchos padres de la iglesia
una de las grandes virtudes femeninas debia ser la virginidad, desde los siglos Il 'y
IV, se da una ponderacion y exaltacion de la virginidad de las mujeres por lo que
muchos padres de la iglesia como Juan Cris6tomo, Gregorio de Nisa, Atanasio,
Ambrosio, Metodio de Olimpoi escribieron multiples tratados sobre el tema. La

virginidad pasa a ser uno de los valores supremos a seguir por las mujeres,
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convirtiéndose en un nuevo martirio. Surge la imagen de las “Virgenes Santas” como
lo mejor del cristianismo. Para los siglos V y VI aumenta el nimero de monasterios
en Europa Occidental. San Ambrosio incentiva a los padres a educar virgenes e
impulsa a las jovenes para que permanezcan solteras, aunque sus padres no estuviesen

de acuerdo. (Deschner, 2008)

Para San Jeronimo fue la virginidad el estado mas conveniente para la mujer,
segun este padre de la iglesia, la virginidad era cosa de la naturaleza, pues Eva fue

Virgen en el Paraiso, Maria y Jesus también lo fueron (Pérez, 2008)

Dentro de la edad media, lo referente al sexo paso a considerarse como algo
pecaminoso Y el placer fue condenado, siendo la castidad el valor a seguirse, dandose

asi una doctrina de represion y miedo.

En la edad media surgen multiples mitos que giraron alrededor de la mujer, uno
de ellos fue el haber atribuido a la sangre menstrual un caracter impuro, es asi que
dentro de la iglesia se llegé a prohibir a las mujeres que estaban en su periodo
menstrual que comulgasen o que ayudaran en misa o tocasen los vasos sagrados.

(Marina 'y de la Valgoma, 2001)

Cerca del siglo XI, dentro del cristianismo se defendid la idea de la mortificacion
de la carne y la idea de que la mujer era “instrumento de Satanas”, (Kollontai, 1976)
volvemos al mito ya expuesto en el capitulo anterior sobre la concepcion de la mujer
peligrosa. En la edad media se escribieron algunos libros en donde se intentaba

demostrar la naturaleza pecadora de la mujer. Pese a que el matrimonio fue
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constituido en sacramento, dentro de la iglesia, éste paso a ser considerado como una
rendicién de los esposos ante la carne pecadora. (Kollontai, 1976, p.75) Y la madre

soltera fue perseguida atrozmente. (Kollontai, 1976)

Ahora bien, cuando comienza el desarrollo del pensamiento escolatico, algunos
escritos de la época sugieren que la mujer perfecta era aquella mujer sumisa'y que se
dedicaba a los trabajos domésticos, esta descripcién de la mujer ideal descrita por
Berberino, segiin Alexandra Kollontai (1976) coincide con los consejos dados por el
Papa Silvestre sobre el comportamiento de las mujeres. En este tipo de obras se
aconsejaba a los maridos que cuiden de sus esposas y hagan de ellas mujeres honestas
y temerosas de Dios y para cumplir con este objetivo, explica Kollontai, se atribuyd
grandes potestades a los maridos, quienes podian ejercer castigos corporales contra
sus esposas. Siendo ésta una época en la que el padre adquiri6 un gran poder. (1976,

p.54) Es asi que el cristianismo hizo de la sumision de la mujer un precepto divino.

Pese a la concepcion que sobre la mujer se tenia, es interesante anotar que segun
Alexandra Kollontai la posicién de las mujeres nobles, en los tiempos de feudos, era
respetable, éstas, en muchos casos, se dedicaban a la administracion del castillo por
lo que muchas de ellas podian instruirse, incluso mas que sus maridos que
frecuentemente salian a luchar en las guerras; Sin embargo, estas mujeres que tenian
cierta autoridad sobre sus siervos ante sus maridos Sse encontraban totalmente
subordinadas y desprovistas de derechos. También para la época fueron muchas las
mujeres aristdcratas que se dedicaron a una vida monastica y aprendieron a leer y a

escribir, teologia, ciencias, musica, cocina, astronomia y latin. (1976)
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Kollontai afirma también que en la edad media, los castillos se convirtieron en
los lugares donde se atendia a la gente enferma, y quienes curaban eran las mujeres
por lo que la medicina pasé a ser una ocupacién femenina. Mas tarde, a mediados,
de la edad media, se comenzaria a relacionar la medicina con ritos, magias y
supersticiones y surgiria la creencia en las brujas, es asi que las mujeres medicas
fueron perseguidas porque se creia que su habilidad para curar enfermos provenia de
las tinieblas. Especialmente en los siglos XV y XVIII, la iglesia participd de los
terribles procesos que se dieron en contra de la brujeria, procesos que desembocaron

en la muerte de muchas mujeres inocentes. (Kollontai, 1976)

También a las campesinas que solian curar enfermedades se les acuso de brujas,
probablemente por su gran influencia espiritual sobre su entorno, mientras mas
inteligente era una mujer, mayor era el riesgo de que la tachasen de bruja, es asi que
sabias mujeres fueron perseguidas y quemadas en la hoguera. Incluso se llegé hasta a
escribir libros sobre brujas, un ejemplo de ello lo podemos encontrar en el libro
titulado “el martillo de las brujas” o “Malleus Maleficarum” en donde se describia
como descubrir a una bruja y como actuar en su compafiia. (Kollontai, 1976) En este
libro se representa a la mujer como un ser fisicamente hermoso pero con su interior

podrido (Marina y de la Valgoma, 2001)

Todos estos procesos en contra de la brujeria nos demuestran claramente uno de
“los mitos legitimadores” de José Antonio Marina y Maria de la Valgoma, viendo a la
mujer como un ser peligroso que incluso llega atentar contra el poder de la Iglesia.
Ahora bien, a continuacién, se vera claro el otro “mito legitimador” del que nos

hablan Marina y de la Valgoma.
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Para Santo Tomas de Aquino, quien  ha sido considerado como un
“sistematizador teoldgico con orientacién aristotélica”, (Gonzalez 1979) la mujer

representa un ser imperfecto.

“La mujer es algo imperfecto y ocasional; porque la potencia activa que reside
en el semen del varon tiende a producir algo semejante a si mismo en el género
masculino. Que nazca mujer se debe a la debilidad de la potencia activa o a la
mala disposicion de la materia o a un cambio producido por un factor

extrinseco” Santo Tomés de Aquino (1988)

Santo Tomas coincide con el pensamiento de Aristoteles al ver a la mujer como
un ser menos dotado que el varon, especialmente al tratarse del campo intelectual.
“El que nazca mujer se debe a una deficiencia en la fuerza generadora” (Aquino,

1988)

Santo Tomas, en su pensamiento, expresa claramente el mito que se basa en la
debilidad mental de la mujer, como un ser que debe vivir en permanente tutela, este
padre de la iglesia creyd que la mujer no sélo necesita del vardn para procrear sino
también para gobernarse, siendo el varén un ser mucho més perfecto por su razén y

por su virtud. (Marina 'y de la VVdlgoma, 2001, p.136)

Para Santo Tomas, la mujer dentro de la naturaleza no representa algo ocasional,

pues la mujer esta en el mundo para la generacion. (Aquino, 1988)
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En 1330, el espafiol y franciscano Alvaro Pelayo, por pedido de Juan XXII
escribe “El llanto de la Iglesia” en donde habla de “los ciento dos vicios y fechorias
de la mujer”. Defendiendo la idea de tutela de la mujer al expresar que uno de sus
mas graves vicios es su infantilismo y credibilidad, de este modo la mujer siempre

debera depender del hombre (Marina y de la Valgoma, 2001, p.136)

San Bernardino de Viena, segin nos cuentan José Antonio Marina y Maria de la
Véalgoma (2001) aconseja a los maridos que mantengan a sus mujeres ocupadas,
obligandolas a fregar los platos diez veces para que asi no se les pase por la cabeza

unas veces unas cosas Yy otras, otra. (Marinay de la Valgoma, 2001, p.136)

De este modo podemos ver que en la edad media surgieron una serie de mitos
alrededor de la mujer, es una época en que la imagen de la mujer perfecta fue la de
aquella sumisa que debia obedecer al marido y cumplir con las tareas de hogar,

manteniéndose dentro de la esfera privada.

2.3 Mitos legitimadores de la concepcion androcentrista en la tradicion
judeocristiana

Con este titulo, mi intencidn es hacer una breve alusion a algunos de los mitos
que han sido creados a partir de la tradicion judeocristiana, para justificar los roles de

género.

Como se vio con anterioridad, en muchas culturas, hay una tendencia por atribuir
todos los males de la humanidad a la mujer, la mujer es la causante del sufrimiento.

Esta realidad no ha sido ajena a la tradicion judeocristiana, dentro de la cual, gracias
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al apoyo de “mitos legitimadores” (Marina y de la Valgoma, 2001) se han justificado

las estructuras de poder donde la mujer ha sido subordinada.

Para comenzar, es pertinente recordar uno de los mitos mas clasicos de la
tradicion judeocristiana; se trata del mito del génesis que gira alrededor de las figuras
de Adan y Eva. Eva representa la mujer peligrosa, que fue tentada por la serpiente,
por su causa la humanidad sufre, siendo Eva el origen de la desgracia humana. La
mujer también pasa a ser considerada como un ser “sexualmente peligroso” y que
“desvia al hombre de su destino de perfeccion espiritual”. (Ary, 1993, p.77) Ahora
bien, cabe recordar que la serpiente también puede ser vista como un simbolo falico,
siendo el 6rgano sexual masculino una de las primeras armas de sometimiento de la

mujer. (Palma, 1993, p.18)

Ademas de ser Eva el origen del mal de la humanidad, también a partir del mito
de la creacion, surge la idea de que la mujer es un ser secundario, se dice que Eva
fue creada de una costilla de Adan, por lo tanto es un ser accesorio, pasando a ser

Adan el ser principal. (Ary, 1993, p.77)

Por otro lado, dentro de la tradicién judeocristiana tenemos el papel de otra
mujer, papel contradictorio al de Eva y es el de la virgen Maria. El rol de la virgen
Maria es fundamental cuando se trata de analizar los mitos que han girado alrededor
de la tradicion judeocristiana, la Virgen representa la imagen de una mujer pura y
sufrida y el ejemplo a seguir de todas las mujeres. Es a partir de esta concepcién que
surge el “Marianismo”, doctrina en la que la mujer es comparada con la virgen Maria

y cobra una significacion semi-divina, la mujer pasa a ser considerada como un ser
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moral y espiritualmente superior al hombre (Stevens, En; Ary, 1993 p.74). Es
justamente en este momento cuando cabria la pregunta de si el Marianismo pasaria a
ser lo contrario al machismo (ideologia en que se resalta la superioridad del varon)
la respuesta es no, el marianismo en parte va de la mano del machismo, juntos, pese
a sus componentes especificos de género, constituyen una teoria de sexos (Melhus,

1993)

El marianismo representa una simbologia creada alrededor de la sexualidad, en
la que se destacan la virginidad y castidad de la mujer como virtudes. Desde mi punto
de vista, el marianismo podria ser una respuesta “al mito legitimador”, en el que la
mujer es considerada como un ser peligroso, especialmente porque su sexualidad
representa un peligro para el poder masculino. Con la doctrina del marianismo triunfa
la virginidad de la mujer, evitando de este modo que el hombre pierda el control. La

mujer pasa a ser comparada con la virgen Maria. (Palma, 1993)

La virgen representa la maternidad y también la mujer sufrida, un ejemplo de ello,
en Latinoamérica nos lo trae la Madre Dolorosa, envuelta en lagrimas por la pérdida
de su hijo. Segin Marit Melhus (1993), quién realiza sus reflexiones a partir de un
trabajo de campo realizado en una comunidad rural del estado de México, existe una
relacion estrecha entre los conceptos de Virginidad - Verglienza - Castidad -.
Sufrimiento. “El sufrimiento es el hecho que actualiza la castidad, es la purificacion
que devuelve la pureza una vez que se ha perdido la verguenza y la virginidad”.

(Melhus, 1993, p. 46)
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Desde mi perspectiva, el marianismo representa una doctrina perjudicial para la
mujer, pese a que resalta una “superioridad moral y espiritual” con respecto al
hombre, en lo cual tampoco estoy de acuerdo, creo en la equidad de género, el
marianismo reprime a la mujer, la llena de miedos y hace que su virtud principal sea
el sufrimiento, ademas, el marianismo, como lo establece Zaira Ary (1993) crea en las
mujeres un sentimiento de culpabilidad al no poder ser madres y virgenes al mismo

tiempo.

Ahora bien, la virgen Maria ademés de ser la imagen de la mujer perfecta vy el
ejemplo a seguir de todas las mujeres, tiene un rol que cobra un interés particular en
los paises de América Latina, rol que en si mismo resulta sumamente complejo y
para entenderlo es necesario ubicarnos en el contexto historico y social de nuestros
paises. La virgen pasa a representar a la madre del mestizo. Milagros Palma (1993),
partiendo del pensamiento de Octavio Paz, plantea que el mestizaje representa una
tragedia que resulta de la violacion de las indigenas, al ser el mestizo hijo de una
madre violada y ademas indigena, trayendo el ejemplo de Malinche en México, el
mestizo encuentra en la virgen Maria la madre perfecta, pues la Virgen representa esa
madre, que el mestizo nunca tuvo, mestizo que fue fruto de la vergiienza de las
indias, de la violacion que éstas sufrieron en su propia carne por los conquistadores

(Palma, 1993)

“La virgen es el consuelo de los pobres, escudo de los débiles, el amparo de los

oprimidos, es la madre de los huérfanos™ Octavio Paz (1984, p.79)
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“La soledad, fondo de donde brota la angustia, empez6 el dia en que nos
desprendimos del ambito materno y caimos en el mundo extrafio y hostil. Hemos
caido; y esta caida, este sabernos caidos, nos vuelve culpables ¢De qué? De un

delito sin nombre: el haber nacido” Octavio Paz (1984, p.73)

Los mestizos al negar su origen indio, niegan a su madre, sintiéndose abrazados
por el regazo de la virgen Maria. El indio se encarna en la “atroz condicién

femenina”. (Octavio Paz. En; Palma, 1993, p.31)

“El culto a la Virgen no solo refleja la condicion de desamparo del mestizo, sino
una situacion concreta de desgarro histérico frente a la impureza original de su ser”.

(Palma, 1993, p.15)

“EI mundo mestizo, como toda organizacion social que nace de la violacion, forja
una cultura de la violacion que sera el instrumento de perpetuacion y legitimacién

de la superioridad masculina (Palma, 1993, p.18)

Segln Octavio Paz (En; Palma, 1993) el mestizo niega su descendencia india, se
convierte en “hijo de la nada”. Es asi que encuentra en la Virgen Maria su madre

perfecta.

Octavio Paz, hace referencia a la “Chingada” la representacion de la madre
violada y es asi que Paz asocia a la chingada con la conquista ““que fue también una

violacion, no sélo en el sentido histérico sino también en la carne misma de las
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indias” (Paz, 1984, p.79) Malinche! se asimila a la imagen de la “chingada” al ser
la mujer india “fascinada, violada o seducida” por los espafoles. “La chingada”

representa lo contrario de la Virgen Maria. (Paz, 1984)

Pienso que esta simbologia que gira entorno a la Virgen como madre del mestizo
que niega su origen indio por la vergiienza de ser producto de una violacion, podria
tener aplicacion en la cultura ecuatoriana, donde también se vivio esa violacion que

fue la conquista.

2.4 La interpretacion biblica y la igualdad de la mujer

Cabe aclarar que cuando se habla de la Biblia, no s6lo se debe tomar en cuenta
que éste es un documento de un particular interés histérico sino que se trata de un
libro que para un cierto porcentaje de la poblacion mundial (Schissler, 1989), es
sagrado. Desde ambos puntos de vista la Biblia tiene una gran influencia con
respecto al rol y a las relaciones de geénero y sus diferentes interpretaciones

constituyen un punto clave para entender esta problematica.

Segln Fiorenza Schissler (1989), existen diferentes modelos tedricos que han
sido elaborados a partir de la interpretacion historica biblica, los mismos que seran

mencionados a continuacion:

1. Enfoque doctrinal: Segun esta concepcion, la Biblia es la

encarnacion de la palabra de Dios, “se trata de una revelacion divina y

" Se recomienda leer El Laberinto de Soledad de Octavio Paz donde se explica la historia de
Malinche o Dofia Marina y también se recomienda la lectura del libro denominado la Simbdlica de la
Feminidad de Milagros Palma, asi podremos entender el significado de Malinche para el pueblo
mexicano.
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de autoridad candnica” (Schussler, 1989, p.33) esta interpretacion es
resultado de un punto de vista dogmatico que no presenta relacion
alguna con la historia, desde esta perspectiva la Biblia resulta la verdad
absoluta y cualquier tipo de pruebas seran encontradas dentro del
mismo texto biblico.

2. Exégesis Histdrica positivista: Este modelo teorico surge de
forma reaccionaria a la tesis dogmatica, atacando la autoridad de las
escrituras en base a criterios positivistas, objetivos en los que se deja de
lado cualquier tipo de valoracion, lo cual resulta imposible. “Inspirada
por la concepcion racionalista de las ciencias naturales, la
interpretacion historica positivista intenta llegar a una lectura
puramente objetiva de los textos y a una presentacion cientifica de los
hechos historicos™. (Schissler, 1989, p. 34)

3. Interpretacion Hermenéutica-dialégica: Este modelo toma muy
en cuenta la investigacion historica basada en el modelo anterior; pero
con la diferencia de que también mira la relacion existente entre el texto
y la comunidad y el texto y el intérprete. El objetivo de los estudios
hermenéuticos, es establecer el significado de los textos biblicos, sin
dejar de lado que el intérprete se encuentra condicionado por su época,
pero quien interpreta debe tratar de liberarse, en la medida de lo posible,
de preconceptos.

4. Teologia de la Liberacion: La teologia de la liberacion ha
cuestionado la tendencia objetiva de la teologia oficial, con la idea
central de que toda teologia siempre estard a favor o en contra de los

grupos oprimidos. Debe tomarse en cuenta que muchas de las
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investigaciones historicas, pierden su seriedad al responder simplemente
a intereses de las clase dominante y al poder de la iglesia. Segun este
modelo tedrico es imposible que se dé neutralidad intelectual donde

existe explotacion y opresion. (Schussler, 1989, p. 33-36)

El estudio de la Biblia, desde mi punto de vista, resulta fundamental para
comprender el rol de género, en especial en sociedades como la nuestra, donde la
tradicion judeocristiana ha influenciado profundamente y su simbologia se ha

enraizado dentro del imaginario de nuestras culturas.

Schissler manifiesta que desde el comienzo del movimiento feminista, la Biblia
ha sido un instrumento utilizado para argumentar en contra de la liberacion de la
mujer. La interpretacion biblica se ha dado desde un sesgo de género, esto llevo a que
en 1895 y 1898, Elizabeth Cady Staton, quien recibio muchas criticas al respecto,
publique “The Woman’s Bible”. (Schissler, 1989) Cady Staton argumento que la
Biblia ha servido de instrumento politico para mantener la subordinacion de la mujer.
En su libro, la autora se propuso a revisar y reinterpretar todos aquellos pasajes
biblicos referentes a la mujer. Por sus implicaciones politicas, este libro resultd
impopular y fue considerado por la Asociacion nacional americana como un gran
error politico. Cady Staton insisti6 en la importancia de una reinterpretacion de la
Biblia por la influencia e impacto de ésta en la sociedad, ademas la autora cuestiond
las diferentes interpretaciones y las traducciones biblicas, las mismas que han sido

realizadas por hombres y desde un sesgo de género. (Schissler, 1989)
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“Si las feministas piensan que pueden despreciar la interpretacion de la Biblia
por existir cuestiones politicas mas urgentes, es que no conocen el impacto politico
de las Escrituras sobre las iglesias, la sociedad y la vida de la mujer’” Elizabeth Cady

Staton. (En; Schissler, 1989, p. 42)

El tema de la interpretacion Biblica, es un tema polémico, mientras que hay
quienes piensan que la Biblia defiende las estructuras de poder, existen autores como
Ruther (En Schissler, 1989, p.49) que manifiestan que la Biblia ha sido escrita desde
una perspectiva de pueblo y no; con la intencion de dar cierta legitimidad al poder
terreno. Es asi que el Dios de la Biblia es el Dios de los débiles y de los oprimidos,
existiendo una tendencia al resquebrajamiento del orden social establecido. Ruther
manifiesta también que a pesar de que en la Biblia no se da la existencia de
declaraciones particulares sobre la liberacién de la mujer, es decir, no se aplica de
forma explicita a la mujer, el esquema critico del pensamiento profético puede ser

aplicable al feminismo.

En relacion a esta Gltima parte del segundo capitulo, puedo decir que me parece
que en toda interpretacion biblica que se haga no se puede dejar de tomar en cuenta
el contexto social e historico. Asi como en la Biblia se pueden encontrar ciertos
rasgos, si se quiere, de tipo “sexistas” , también, encontraremos elementos de
liberacion, por ello resulta de suma importancia la interpretacion que se haga sobre
las escrituras, tratando de llegar a la esencia de las cosas y recordando que la Biblia
sera interpretada de acuerdo a las condiciones del interprete; es asi que este libro
puede servir como un instrumento de poder pero también, si se lo interpreta

correctamente puede liberar al ser humano.
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CAPITULO TERCERO
3. INFLUENCIA DE LA TRADICION JUDEOCRISTIANA EN EL

DERECHO CIVIL ECUATORIANO

Cristo Pantocrator; Arte Bizantino (Siglo V - Siglo X1V)
http://www.geocities.com/apreciarte102/conferencia2b.html

3.1 La Religién como fuente del Derecho
3.1.1 El Derecho de los pueblos antiguos y su relacion con la Religion

En lo referente al analisis del derecho en los pueblos antiguos es necesario acudir
nuevamente a las Lecciones sobre historia de Derecho de José Peralta, quien, en su
obra, nos ensefia que para poder llegar a un entendimiento sobre la historia del
Derecho se debe ir mas alla del estudio de la jurisprudencia, pues resulta

indispensable adentrarnos en el campo socioldgico y también estudiar las diferentes
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religiones y cultos de distintas etapas histdricas, recordando que en un principio
religion y derecho llegaron a confundirse. Segin Albert du Boys, al inicio el poder
domeéstico, el civil y el religioso se hallaron reunidos en una sola persona. “El
patriarca era a la vez rey, padre y pontifice” (Citado por José Peralta, 2003, p.15) Es
asi que existid una intensa relacion entre derecho y religion. Los preceptos
dictaminados por el patriarca llegaron a considerarse normas de naturaleza divina,
adquiriendo un caracter sagrado. ““De aqui resulté que los Cédigos antiguos fuesen
consagrados por la religion, y que se tuviesen inspirados por la Divinidad para el

regimen y felicidad de los hombres™ (Peralta, 2003 p.15)

En su origen, el derecho se identifico con la religion, apoyandose y encontrando
su justificacién en la misma. La necesidad de hacer que la ley sea obedecida, dio
como resultado que ésta sea cubierta bajo un velo sagrado. Es asi que en los pueblos
antiguos, los legisladores pasaron a ser considerados representantes de Dios. (Marina
y de la Véalgoma, 2001) En la nocién antigua, el derecho surgia Yy era obra de
fuerzas divinas, por lo que su violacion implicaba un sacrilegio en contra de los

dioses de las diferentes concepciones religiosas. (Peralta, 2003)

“El poder de legislar se veia pues, dignificado por un aura religiosa. El Derecho
Penal, desde su origen ha guardado esta referencia a lo sagrado, las relaciones entre
religion, derecho y politica han sido complejas™ (Marina y de la Valgoma, 2001,

p.69)

Como lo explican José Antonio Marina y Maria de la VValgoma, en un principio

moral, religion y derecho se entremezclaron, buscando mantener los valores que para
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cada sociedad resultan esenciales, a través de los ya mencionados “mecanismos de

inmunizaciéon” (Marina y de la Valgoma, 2001. p.55, p.56)

Humbolt afirma que todas las legislaciones de los pueblos antiguos, al ser
inspiradas por el mundo de lo divino, se encontraron rodeadas de preceptos muy
duros y crueles, de mitos, fabulas y supersticiones. (En. Peralta, 2003, p.16). En
algunos casos, estos mitos, fabulas y supersticiones han sobrevivido en el tiempo,
transformandose en nuevas concepciones y en otros casos resistiendo a cualquier tipo

de evidencia.

“Ciertamente, llama la atencion del critico, que las leyes dictadas en la mas
remota antigtiedad, por los legisladores aryos, egipcios y asirios, haya sido asi
como el patrdn, sobre el cual se han formado los cddigos de China, Persia,
Israel y Arabia, etc; y que la legislacion de estos pueblos posteriores, a su vez,
sirviera de modelo y original a la civilizaciéon griega y romana; y mas tarde, al
Derecho feudal y cristiano, conservando aln sus imperfecciones e injusticias”

(Peralta, 2003, p.14)

Con estas breves lineas, se ha podido tener una idea general del gran nexo
existente entre religion y derecho dentro de los pueblos antiguos, surgiendo en este
contexto la pregunta de hasta qué punto el derecho se ha visto influenciado por la

religion y de si se podria considerar a la religion como fuente del Derecho.

Al hablar de fuentes del Derecho, el autor Garcia Maynez (1970), manifiesta que

existen tres acepciones; Las fuentes formales, las fuentes reales y las fuentes
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historicas. Las fuentes formales hacen referencia a los procesos de creacion de las
normas juridicas, a la forma como éstas se manifiestan. Las fuentes reales se refieren
a los elementos que determinan el contendido de las normas, teniendo que ver con las
necesidades culturales y econdmicas de los diferentes grupos humanos a los que va
dirigida la ley, también con las concepciones sobre la idea de derecho, de justicia,
seguridad y bien comun y finalmente las fuentes histdricas que segln el tratadista
Hernan Coello son las normas que ya no tienen vigencia y que permiten que se dé un
estudio de la historia del Derecho para de este modo poder entender mejor el derecho
vigente, como es el caso, por ejemplo, del Cddigo de Napoledn o del Digesto.

(Coello, 1996, p.21)

Es asi que al plantearnos el problema de la religién como fuente del derecho, ésta
podria enmarcar dentro de las fuentes reales, pues éstas se refieren al contenido de
las normas y a las diferentes manifestaciones sociales, religiosas y culturales,

reflejando las necesidades de la poblacion.

Segun lo que se ha visto, en las legislaciones antiguas se dio una fuerte
intervencion de la religion, por lo que resulta obvio que muchas de las normas
tuvieron un contenido eminentemente religioso. Incluso en los codigos actuales, ha
subsistido un cierto rasgo de lo religioso por el hecho de que muchos de los modernos
codigos se basaron en las grandes codificaciones, las mismas que, en ciertos casos,
se han visto influenciadas por la religion. Tanto el Cédigo Napolednico como las
Siete Partidas del Rey Alfonso X el Sabio, ambos antecedentes de nuestro Cédigo
Civil, reflejan en algunas de sus instituciones una clara influencia de la religion

Catolica, como se vera mas adelante. También cabe mencionar que en ciertos paises
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como aquellos que basan su legislacién en el Coran, no cabe la menor duda de que la
religion es una fuente real de muchisima importancia al determinar el contenido de

sus preceptos.

Ahora bien, cabe aclarar que los cddigos no surgieron de un dia para el otro, hasta
que éstos fuesen creados, la humanidad pas6 por un largo proceso, el derecho surgio
de forma consuetudinaria para después verse reflejado en los codigos. Primero
fueron las costumbres, costumbres en las que se dio una confusion de prescripciones
éticas, religiosas, convencionales y juridicas (Marina y de la Valgoma, 2001). En un
principio, la administracion de justicia estuvo bajo el poder religioso. Las leyes se
originaron de las costumbres y después aparecerian los legisladores que promulgarian

las leyes. (Marina y de la Valgoma, 2001)

En estas lineas se ha podido ver, de forma general, como para los pueblos
antiguos la religion se vio apoyada en el derecho, la ley cobro caracter divino y los
poderes religioso, civil y politico se concentraron en una sola persona; quien llego a
tener un poder considerable, siendo una especie de mandatario del ser supremo. El
pueblo hebreo al igual que otros pueblos de la antigtiedad no se vio excluido de esta
realidad, pues para los hebreos no existié mayor diferencia entre religion y derecho.

El derecho fue obra divina, las leyes del pueblo hebreo se consideraron sagradas.

Asi como en la antigua Persia se crey6 que el Zend Avesta fue entregado por el
gran Dios a Zoroastro, asi como Manu fue considerado el revelador del Manava-
Dharma Sastra, asi también las sagradas escrituras, para los judios, fueron textos de

inspiracion divina que vendrian a regir la vida del pueblo hebreo. Segun la tradicion
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judeocristiana, el decalogo que Moisés recibio en el Monte Sinai fue obra de Dios,

quien gravo estos escritos en dos tablas de piedra. (Peralta, 2003)

Jose Peralta (2003) explica como, en tiempos antiguos, infligir la ley dentro del
pueblo de Israel significaba una ofensa contra Dios, porque la ley, segun la tradicion

mitico-religiosa de este pueblo, provenia de la divinidad.

Dentro de la tradicion judaica, grandes atrocidades se cometieron en nombre de
la ley y en nombre de Dios, las leyes mas rigurosas, en las que su incumplimiento se
sancionaba con pena de muerte, se vieron justificadas en lo sobrenatural, nadie podia

discutir la ley porque era producto de la voluntad de Dios.

Si analizamos la obra de José Peralta “La Moral Teoldgica y su accién en el
judaismo” nos daremos cuenta que el autor se presenta critico ante los principios del

judaismo, el siguiente estrato de su obra nos lo demuestra.

“.Qué resta de la estirpe de Abraham, después de haberla arrancado de las
fantasticas esferas de la mitologia? Un pueblo semi béarbaro, supersticioso y
fanatico, vengativo y cruel, miserable y rapaz, aislado de los demas pueblos por
sus intolerantes sacerdotes, odiado de sus vecinos a causa de guerras salvajes”

(Peralta, 1974, .p.136)

Pese a ello y a la severidad de algunos de los preceptos hebreos, no podemos
ignorar, por otro lado, que muchos de los principios que se encuentran en las leyes

hebreas son principios con un alto grado de humanidad, principios que incluso se



111

podrian comparar con lo que actualmente proclaman los derechos humanos. Sélo
hace falta un pequefio analisis del decélogo de Moisés para darnos cuenta de ello.
Incluso hay quienes afirman que la Declaracion Universal de los Derechos Humanos
no hace més que reflejar el contenido del decalogo de una forma moderna. Rene
Cassin, uno de los promotores de mencionada declaracion afirma que la misma se
limita a traducir los diez mandamientos, empleando un lenguaje moderno. (Hodara,

2008)

José Peralta, al analizar muchos de los pasajes biblicos, encuentra una gran
analogia con algunas de las costumbres de otros pueblos antiguos. Segun el autor
gran parte de los preceptos que constan en el Pentateuco nada tienen de original,
porque muchos de éstos ya fueron conocidos por otros pueblos més antiguos. (Peralta,
1974) El autor citado considera que muchas de las tradiciones y creencias del mundo
judaico provienen también de la tradicién accadiana, tomando en cuenta que los
Accadios se establecieron cerca del Rio Tigris y al desaparecer aquel pueblo,
después de la conquista de los semitas, éste dejo su legado a los asirios y a los judios.

(Peralta, 1974, p.143)

Independientemente del origen de la Biblia y de cualquier discusion teologica, el
pueblo hebreo como tal basé su derecho en la religion, asi nos lo demuestra José
Peralta en su obra, el derecho de este pueblo fue un derecho eminentemente religioso
y al igual que en otros pueblos de la antigiedad no hubo mayor diferencia entre
derecho y religidn, estos dos &mbitos se confundieron, se entremezclaron y llegaron a
ser lo mismo. La religion en un principio se veria justificada por esas “leyes divinas”,

seria el ambito en el que el derecho se desarrollaria, pues la ley escrita se basaria en
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la religion, las costumbres se desarrollarian a partir de preceptos religiosos y tanto la

doctrina como la jurisprudencia basarian sus criterios en los principios religiosos.

Con el pasar del tiempo y con la llegada del cristianismo, que se asent6 sobre
bases judaicas, muchos pueblos recibirian una gran influencia de los preceptos
biblicos, la edad media seria la época en que la tradicion judeocristiana cobraria gran
fuerza, teniendo influencia en diferentes ordenamientos juridicos. Resulta admirable
que toda aquella influencia haya sobrevivido en el tiempo e incluso haya llegado a
repercutir sobre pueblos totalmente ajenos a esa realidad, como ocurrid con los

pueblos del nuevo mundo.

A continuacién, en el punto siguiente, se vera como la tradicion judeocristiana
cobro fuerza dentro del imperio romano, tomando en cuenta que en un principio el
cristianismo fue débil y que los primeros cristianos sufrieron grandes persecuciones;
pero antes, no se pueda dejar de recordar lo que ya se dijo con anterioridad, el
cristianismo no puede verse como una realidad aparte de la tradicion judaica, puesto
que éste encontrd sus bases en esta tradicion y fue en el ambito de la misma donde se
desarroll6 el movimiento instaurado por Jesus. Es por ello que en el actual trabajo se

habla de la influencia de la tradicion judeocristiana.

3.2 Lainfluencia de la tradicion judeocristiana en el Derecho Romano
Para poder analizar y entender de mejor forma este punto, es necesario hacer una
breve referencia de las concepciones mitico religiosas de Roma y de los cambios que

se fueron dando con la insercion de nuevas ideas dentro del pueblo romano,
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recordando que el cristianismo comenzd a cobrar fuerza a partir del siglo tercero, en

la época posclésica.

Al principio, los romanos no desarrollaron una teologia, se podria decir que ésta
comienza a darse solo a partir del contacto con los griegos. Los romanos, en un
estado primitivo creian en ciertas divinidades y tenian sus propios dioses; pero mas
que las caracteristicas de estos seres, los romanos se preocuparon por la influencia
que éstos podian tener en sus vidas. Estos dioses no eran dioses representados en
figuras humanas, se trataba mas bien de dioses de culto (Konig, 1956). Es asi que
segun Franz Konig, en un primer estado, dentro de las creencias romanas, se pueden
distinguir dos tipos de dioses; los dioses de la agricultura y los dioses del hogar. El
Pater Familias que era el jefe de la familia (elemento basico de la comunidad)
jugaba un rol de gran importancia en las précticas religiosas, en primer lugar porque
del genius (fuerza misteriosa de la personalidad) del pater familias dependeria el
bienestar y la prosperidad familiar, ademés el pater familias era el responsable de
cumplir con los rituales dedicados a los dioses de la agricultura, para que de este

modo la tierra se mantenga fértil y los frutos libres de enfermedades (1956)

Cuando Roma pas6 a constituirse en ciudad estado, se dio una ampliacién en
sus practicas religiosas; Sin embargo, segun Konig, la esencia de las creencias
iniciales se mantuvo. En un principio, el jefe de familia; es decir, el pater familias era
el sacerdote; pero cuando Roma pasé a constituirse en reino, seria el rey quien

representaria al pueblo ante las diferentes divinidades. (1956, p.138- 139)
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Franz Konig afirma que asi como el ius civile regulaba las relaciones entre los
ciudadanos, el ius divinum paso a ser un conjunto de preceptos que hacian referencia

a la relacion entre los ciudadanos y las divinidades. (1956, p.138)

Ahora bien, Roma también recibio el influjo de otras concepciones religiosas, se
cree que ciertas divinidades como es el caso de Minerva, se introdujeron a partir de la
relacién con los pueblos italicos. Por otro lado, Roma también recibié una gran
influencia de los etruscos, especialmente en materia de adivinacion, al haberse
encontrado un periodo de tiempo, bajo el mandato de este pueblo. Conforme Roma
fue creciendo y ampliando su territorio la influencia que Roma recibio de los griegos,

aumento. (Konig, 1956)

Con las nuevas influencias y ciertos acontecimientos que se dieron en Roma,
como por ejemplo la segunda guerra punica, por el afio 219 A/C., los romanos
comenzaron a desconfiar de sus antiguos dioses, es asi que de Jano (espiritu de la
puerta), Vesta (el ser interior del fuego) Genios (fuerza misteriosa de la personalidad)

entre otros, los romanos pasaron a creer en nuevas deidades. (Konig, 1956)

Para finales de la Republica, se dio una etapa de escepticismo, las concepciones
religiosas romanas pasaron a ser muy distintas de aquellas de la época primitiva. Con
Agusto surge una tendencia por el culto hacia los emperadores, y esto, segun Franz
Konig, fue uno de los factores que repercutio en la decadencia de la religion romana

(1956, p.146 — 149)
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En el siglo Il, parece ser que el culto romano encontr6 un apoyo en las ideas
estoicas, el estoicismo se introdujo en Roma gracias a Panecio, “el misionero”. Es asi
que éste pasa a ser un complemento de la concepcion religiosa romana de ciertos

estratos sociales. (Franz Konig, 1956, p.150, 151)

Con el transcurso del tiempo y en un contexto en que la vieja religiébn romana
perdia su fuerza, Roma pasaria a ser el centro donde se desarrollaria el cristianismo.
La iglesia primitiva, en un principio sufriria multiples persecuciones; para el afio 64
D/C., el emperador romano Nerén, acusaria a la secta de los cristianos de haber
provocado un incendio; esto sirvid como pretexto para justificar las terribles torturas
que se dieron en contra de los mismos. Entre los afios 200 y 202, Severo prohibio la
propagacion del cristianismo. Por los afios 244 y 249 goberné Filipo, considerado el
primer emperador romano que recibié influencia del cristianismo. En el afio 250 se
dictaminaron rigurosos preceptos que obligaron a los cristianos a participar de
ceremonias paganas, esto duraria tan solo un afio. Para el afio 258, con Valeriano,
continué la persecucion en contra de los cristianos; pero se cree que la mayor
persecucion se dio con Diocleciano por el afio 303, quien cometié muchas atrocidades

en su contra. (Wheeler, 1983)

Es interesante anotar que segln Lucrecio y Warde Fowler, (citados por Konig,
1956, p.152), los romanos tenian diferentes concepciones sobre la creencia de la vida
después de la muerte, dependiendo de su estrato social, es asi que para los plebeyos
la muerte representaba algo sombrio y lleno de desdicha, desesperanza y sufrimiento,
mientras que los patricios estaban convencidos de una vida después de la muerte

plena y llena de felicidad. Esta es una de las razones que, segun Konig, repercutio
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en el hecho de que en un inicio el cristianismo haya tenido una mayor influencia 'y

aceptacion por los grupos no privilegiados. (1956)

Para el siglo 1V, el movimiento cristiano, pese a las duras persecuciones que
sufrio, continud creciendo, en un comienzo fue una secta conformada por los mas
débiles, entre los que se encontraban; mujeres, esclavos y desposeidos, quienes se
vieron atraidos por el mensaje cristiano que predecia una vida mejor después de la

muerte. (Konig, 1956)

El autor chileno Carlos Salinas (2006), hace mencion a la iglesia primitiva y
sostiene que en un principio ésta se desarrollo de forma independiente y autbnoma
con relacion al Derecho Romano hasta el siglo 1V, sin embargo parte de las normas
que luego vendrian a regir la organizacion de la iglesia se basaron en principios del

Derecho Romano.

A principios del siglo IV de nuestra era, la situacion de los cristianos en Roma
comenzd a cambiar, las persecuciones con el paso del tiempo fueron cesando y siglos
después serian los cristianos, con la inquisicidn, los perseguidores. Galerio, mediante
su edicto condend a las persecuciones en contra de los cristianos realizadas por
Dioclesiano y permitié las reuniones de los cristianos. (Vander, 1945, p.121)
Después, Constantino y Licinio, en un nuevo edicto “El Edicto de Milan”,
eliminaron todas las restricciones que hasta ese entonces existian en contra de la secta
de los cristianos. El nuevo edicto se constituy6 en un documento de libertad religiosa.

(Vander, 1945) Esto segun Salinas, fue el inicio de una evolucién, que salvo algunos



117

retrocesos, seria el punto de partida que marcaria el reconocimiento del cristianismo

como religién oficial del imperio romano. (Salinas, 2006)

“Muchas de las disposiciones de Constantino muestran la influencia de la moral
cristiana. De este modo se mejor6 la suerte de los esclavos; los pobres y
desvalidos fueron provistos; se mitigd la crueldad con los nifios y con los

animales y crecio el respeto por la vida humana” (Vander, 1945, p.125)

Con el Edicto Cunctos Populos de Teodosio I, Graciano y Valentiniano,
promulgado en el afio 380, el cristianismo pasdé a ocupar un lugar superior en

comparacion con las religiones paganas. (Salinas, 2006)

Segun Carlos Salinas (2006), a partir de la declaracion del cristianismo como
religion oficial de Roma, se comenzaron a dar los primeros cambios dentro del
Derecho Romano, especialmente con la codificacion de Justiniano, es asi que el
Derecho Romano comenzd a recibir un gran influjo de los principios cristianos.
Carlos Salinas afirma que los nuevos textos civiles como el caso del Codex y las
Novellae de Justiniano se vieron influenciados por las ideas de “los padres de la

iglesia” como San Ambrosio, San Juan Cris6tomo, San Jerénimo y San Agustin”.

“Todo ello se tradujo en una humanizacion de algunas instituciones: se mejoré la
condicion de la mujer; se comprendieron mejor los entes morales; se suavizo el
dominio absoluto antiguo, haciéndolo revocable, temporal y limitado en su uso;

se organizo la administracion de justicia por los obispos en materia civil —la
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episcopalis audiential8- y se inici0 un principio espiritualista en varias figuras

juridicas™ (Salinas, 2006, p.7)

Con la excepcion de la época de juliano, a partir de Constantino, el derecho
romano comenzé a cambiar y a transformarse para dejar de lado su gran rigurosidad,
sus instituciones se suavizaron, en especial en materia referente al Derecho de
Personas y al Derecho de Familia, esferas éstas que en si recibieron un gran influjo de

las ideas cristianas. (Salinas, 2006)

Carlos Salinas, en su obra, nos presenta varios ejemplos en los que se puede
observar esta influencia del cristianismo, como es el caso de la prohibicion del juego
de los gladiadores a partir de una resolucion del concilio de Nicea, en el afio 325.

(2006)

Con Constantino, Constancio, Teodosio Il y Ledén. Se comienzan a dar

disposiciones a favor de la mujer y de los esclavos.

Con relacién a la mujer y a las relaciones de género, que es el tema que nos
interesa, Salinas manifiesta que con el jus liberorum de Teodosio y Honorio se le da
capacidad a la mujer para que en ciertos casos pueda ser tutora, aunque esto sélo se
dio de una forma excepcional. (Salinas, 2006. p.24-25). Otro de los cambios
importantes en cuento a las relaciones de genero es la suavizacion que se le da a la
patria potestad, es asi que gracias al aporte de las ideas cristianas comienzan a darse

grandes cambios en beneficio de los grupos mas debiles.
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Por el siglo V, con la influencia del cristianismo en las relaciones de familia,

tanto el divorcio como las segundas nupcias pasaron a rechazarse. (Oderigo, 1967)

Con Justiniano, se reflej6 ain mas la influencia del cristianismo, esto segln
Salinas, es lo que llevo a Biondo Biondi a considerar a Justiniano como el primer
legislador cristiano (2006). Segin José Peralta, Justiniano se consideré mas te6logo

que politico. (Peralta, 2003, p.19).

Al analizar “el Codex” o “las novelas” de Justiniano, se puede encontrar que las
ideas cristianas se presentan de forma latente, con lo relacionado al matrimonio, tema
del presente analisis, Salinas afirma que en la época de Justiniano, se dio la

cristianizacion del matrimonio. (2006)

Segln Juan Miquel, estudioso del Derecho Romano, con Justiniano el concepto
de matrimonio pasa a entenderse como una union indisoluble entre hombre y mujer,

esto demuestra nuevamente la existencia de un influjo cristiano. (1984)

Al analizar “Las instituciones de Justiniano” es interesante encontrar que éstas
cuando hacen referencia a las prohibiciones matrimoniales son muy similares a
aquellas prohibiciones que constan en la Biblia, mencionadas en el Capitulo

anterior.*?

En otros aspectos, que van mas alla del presente estudio, las ideas cristianas se

ven claramente reflejadas, como es el caso de ciertas disposiciones que se basan en el

12 Se recomienda ver M Ortolan, 1976, Los grandes maestros del Derecho; Instituciones de
Justiniano.
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principio de amor al préjimo y que permitieron, por ejemplo, la proliferacion de obras
de beneficencia, un mejor trato para los esclavos o el rescate de prisioneros. Se
dieron también leyes tendientes a defender y favorecer a la iglesia y con relacion a
“la familia ilegitima” se concedio el derecho de alimentos (Salinas, 2006, p.26) Es
de esta manera, como poco a poco el cristianismo va influenciando en el derecho
romano, constituyéndose en una fuente real del mismo y haciendo del derecho

romano un derecho mas humano.

En el Corpus Juris de Justiniano se ve una clara inspiracion del cristianismo, esto
Ilevd por ejemplo a que las segundas nupcias fueran mal vistas, ademas se elimind el
divorcio, pasando a ser la Unica causal de divorcio los votos de castidad. También en
lo referente a los conyuges se reconocieron las obligaciones alimenticias entre estos.

(Salinas, p.24-p.26)

“Hay que tener en cuenta, sin embargo, que si bien el cristianismo influyd en la
evolucion del Derecho romano, este influjo no modifico las instituciones juridicas
hasta el extremo que sea posible afirmar que reflejaran de manera efectiva el
espiritu del cristianismo. Es ldgico, por otra parte, que esto ocurriera asi; el
Derecho romano era un sistema juridico de extraordinaria perfeccion técnica,
que solo podria haber sido modificado por una influencia que contara con la
colaboracion de la técnica del Derecho. Obviamente, el naciente Derecho
canonico —aun en estado embrionario no estaba en condiciones de realizar esta
funcion. Esto significé que perviviera mucho del absolutismo y del formalismo
romano y que el influjo en instituciones como la esclavitud y el matrimonio

disoluble, tan so6lo se limitara a introducir mejoras en la condicién de los
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esclavos y limitaciones en las facilidades para el divorcio” Carlos Salinas (2006,

p.26).

Cabe mencionar que asi como el derecho romano se vio influenciado, en cierto
sentido, por los principios cristianos, dentro de la iglesia se dio también una
influencia de las instituciones romanas, segin Franz Konig, existen algunos ejemplos
que nos demuestran que el cristianismo se vio influenciado por las creencias
preexistentes en Roma, uno de estos, es el del titulo de pontifex maximus, que pasé

de los reyes romanos a ser titulo honorario del obispo de Roma. (Konig, 1956)

3.3 El Codigo Napolednico

"Mi verdadera gloria no consiste en haber ganado cuarenta batallas;
Waterloo borrara el recuerdo de tantas victorias. Lo que nadie borrara, aquello
que vivira eternamente, es mi Cdédigo Civil". Napoledn Bonaparte (En; Ramos,

2008, Codigo Napoleonico: Fuentes y Génesis, Para 1)

Una vez analizada la influencia que el Derecho Romano recibi6 de la tradicion
judeocristiana es necesario encontrar el nexo causal que nos permitira identificar
como esta influencia llegé hasta nuestro Cddigo Civil, para lo cual se hace
imprescindible el estudio del Cédigo Napolednico, que a su vez fue una de las bases

sobre las cuales Andrés Bello se apoy0 para realizar su trabajo.

El Codigo Napolednico surgié como resultado de un proceso de codificacion que
se dio en Europa a partir de los siglos XVI1I1 'y XIX. Constituyéndose en el modelo a

seguir y en un referente para la elaboracion de otros codigos civiles. (Ramos, 2008)



122

Los antecedentes méas antiguo del Cddigo Napolednico los encontramos en las
instituciones de Gayo y Justiniano y principalmente en el “Corpus luris Civiles” de
Justiniano, que se realiz6 desde el afio 529 hasta el afio 533 (Ramos, 2008) y que,
como ya lo vimos, se inspir6 en principios cristianos, rompieron, en parte, con la

vieja rigurosidad del antiguo derecho romano.

La relacion existente entre el Codigo de Napoleon y el Derecho Romano, se dio
gracias a la contribucion de los glosadores, grandes juristas que permitieron un
resurgimiento del Derecho Romano a partir del siglo XII. Los estudios realizados por
los glosadores sirvieron de fundamento para las grandes codificaciones que se
realizarian luego en Europa, como es el caso del Codigo de Napoledn y de las Siete
partidas del Rey Alfonso X el Sabio (Ramos, 2008) que a la vez, como se menciono,
serian las bases sobre las cuales se asentd Andrés Bello para redactar su Codigo
Civil. (Coello, 1995). El trabajo de los glosadores permitié que se diese un mejor
conocimiento del Derecho Romano y que de este modo se pudiera crear un Codigo

Civil con bases romanas. (Ramos, 2008)

Se debe mencionar el dato que nos trae Ramos (2008), quien afirma que el
Derecho Romano, en un comienzo, no tuvo acogida en Francia; la razon por la que
los franceses desconfiaron del Derecho Romano respondié a la idea promovida en la
edad media de considerar a éste como un derecho imperial, con el antecedente de que
la idea de imperio se encontraba promovida por la monarquia germanica. En 1219,
dentro de la Universidad de Paris, se dio la prohibicion del Derecho Romano, hasta
el afio de 1679, en que el imperio germanico dejo de representar un peligro para
Francia. Sin embargo, a partir del siglo XIII, con el desarrollo de las escuelas de

Derecho, se comenz0 a estudiar el Derecho Romano y aparecieron centros de estudios
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en Toulouse y Orleans. Que compitieron con las Universidades de Bolonia, Ravena y
Pavia en ltalia. (Ramos, 2008, EI Derecho Romano; Para. 2) Es asi que Francia
resultd un caso especial porque contradictoriamente asi como se dio una desconfianza
hacia el Derecho Romano, fue en la cuna de sus escuelas de derecho donde se
desarroll6 el humanismo juridico y se dio gran importancia a la compilacién realizada

por Justiniano, alcanzando ésta su esplendor. (Ramos, 2008)

Fueron algunos los juristas que contribuyeron a que se pueda dar la elaboracion
del Cddigo Napoleonico, entre los cuales se puede mencionar a Andrés Alciato,
Jacques Cujaz , Hugo Doneau, Charles do Moulin y Guy Coquille, quienes realizaron
trabajos de sistematizacion, ademas de tener un alto conocimiento del derecho
romano, se dedicaron a comentar el derecho basado en las costumbres. Pero fue la
obra de Domat (1625 -1676) ““Les lois civiles dans leur ordre natural”, que contenia
ambas tradiciones; la romana y la consuetudinaria, la que seria de trascendental
importancia para la elaboraciéon del Codigo Napolednico. Esta obra se constituyd
como un sistema completo del Derecho Civil, es asi que muchos se han referido a

ella como el prefacio del Codigo Napoleonico. (Ramos, 2008)

Domat introdujo cambios fundamentales en lo referente a la interpretacion del
derecho, ademas segun Carlos Ramos, Domat recibié una fuerte influencia de la
religion cristiana. Domat contribuyé mucho en la evolucion y transformacion del
derecho, en donde la razén comenzé a prevalecer sobre los dogmas, se comenzo a dar
un gran cambio, se pasé de las ordalias o juicios de Dios a un sistema de derecho
mucho mas justo, que se veria reflejado, posteriormente, en las ideas de Mostesquieu.
Domat tuvo un gran interés por sistematizar el Derecho Romano, el Derecho

Canonico, las Ordenanzas reales y las costumbres regionales. (2008)
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El trabajo de sistematizacién que se daria antes del surgimiento del Codigo
Napolednico, no terminaria con Domat, pues, segun Ramos (2008) aparece una figura
mas proxima a la elaboraciéon del Cdédigo Napolednico, se trata de Robert-Joseph
Pothier (1699-1772) quien en su obra titulada “Traité des obligations” recopil6 el
Derecho Romano y el Derecho Consuetudinario. Pothier, con su trabajo logré
simplificar la obra de los codificadores e incluso comentd el trabajo de éstos. La obra
de Pothier sobre “comentarios sistematicos del Derecho romano” serviria para la

elaboracion del Codigo Napolednico.

Ademés del Derecho romano, el Codigo Napolednico recibié también una
influencia del Derecho consuetudinario, el mismo que, como nos lo indica Carlos
Ramos, se observaba en la parte noroccidental de Francia (2008). Para los siglos X'y
Xl, cuando los Carolingios fueron derrotados, se dio también la subdivision del reino
en varias zonas, donde se dio una gran cantidad de costumbres locales que después
serian recopiladas y escritas a partir del mandato de Carlos VII, en el afio de 1454.
La recopilacion de todas las costumbres terminaria en el afio de 1580. Esto

contribuiria a la codificacion de 1804. (Ramos, 2008)

La codificacion se hizo necesaria y este proceso culminaria con la elaboracion del
Codigo de Napoleon, logrando asi que se llegue a una unificacion, sin dejar de lado
el derecho basado en las costumbres, “Droit Coutumier”. (Ramos, 2008) Es asi que
el Codigo Napolednico, como lo manifiesta Bertauld (Citado en Ramos, 2008), es

resultado de una lenta y laboriosa fusion.

Finalmente todo el largo trabajo de sistematizacion terminaria con la designacion
de una comision en 1800, para la redaccion del Codigo Civil Francés, por parte de

los Cénsules de Francia, siendo Napoledn Bonaparte el primer consul. La Comision
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se conformd por cuatro miembros Francois Denis Tronchet, Jélix Julien Jean Bigot
de Préameneau, Jean-Marie-Etienne Portalis y Jacques Maleville, se trataba de
abogados y jueces. Después de haberse discutido el proyecto en la Corte de Casacion
y en las Cortes de Apelacion; el proyecto seria discutido en el Consejo de Estado,
en donde participd0 Napoleon Bonaparte, en un principio el Congreso rechazaria
parcialmente el proyecto, pero finalmente, con los cambios efectuados, el 20 de
Marzo de 1804 se daria la promulgacion del Cédigo Civil Francés que a partir de
1807 pasaria a conocerse como Codigo de Napoleon. (Ramos, 2008, La Génesis

Politica del Code. Para 2)

3.4 La influencia del Derecho Candnico en el Derecho Civil Ecuatoriano

Segun Carlos Salinas™, tratadista del derecho de la Universidad de Valparaiso,
para que realmente se diera una influencia del Derecho Candnico en los derechos
seculares fue necesario esperar hasta la baja edad media, época en donde el Derecho
Canonico alcanz6 su auge, de forma conjunta con el Derecho Romano Justiniano.
Salinas afirma que en lugar de hablar de la existencia de una influencia del Derecho
Canonico dentro del derecho Romano cabe hablar mas bien de un influjo de los

principios cristianos. (Salinas, 2006, p.27)

El Derecho Canonico pasé a tener una gran importancia en el continente europeo,
entre los siglos XIl'y XV, los papas comenzaron a legislar, especialmente a través de
las decretales pontificias. Es en estos afios cuando las universidades cobraron fuerza 'y
es en su interior donde se dio el ambiente propicio para las grandes discusiones sobre

diversos temas de derecho y donde comenzd el desarrollo de la ciencia del Derecho

13 Se recomienda la lectura de la obra de Carlos Salinas, “El influjo del Derecho Candnico en el Cédigo Civil
de la Republica de Chile” Ediciones Universitarias de Valparaiso. Valparaiso-Chile. 2006
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Canonico, diferencidndose del Derecho Romano; pero constituyéndose, junto con
éste, en temas fundamentales de analisis dentro de las escuelas de derecho. En esta
época existié un fuerte nexo entre las universidades y los papas, quienes solian enviar

sus normas a las universidades abriendo campo a la reflexion. (Salinas, 2006)

Fue la Universidad de Bolonia, la que abri6 camino al estudio del derecho
romano justiniano, lo que permitié un gran desarrollo del derecho a partir de los
analisis realizados por los glosadores.(Salinas, 2006) Mientras que los glosadores se
dedicaron al analisis del Corpus Juris y del Digesto, el monje Graciano elabor6 “La
Concordancia de los Canones Discordantes” que conjuntamente con los Decretales de
Gregorio IX, el Liber Sextus de Bonifacio VIII, Clementinas, Extravagantes de Juan
XXII, extravagantes comunes, constituyeron el Corpus Juris Canonici,

diferenciandose del Corpus Juris de Justiniano. (Salinas, 2006, p.28)

Segun Gaudamet (citado en Salinas, 2006) la influencia canonica en la cultura
juridica se dio como consecuencia de algunos factores; en primer lugar el Derecho
Canonico tuvo un gran avance entre los siglos X1l y XV, sumandose el hecho de que
canonistas tuvieron relaciones con los gobiernos e incluso muchos llegaron a ser
consejeros de papas, emperadores y reyes. Otro de los factores importantes que
determing la proliferacion del Derecho Canénico, fue que el Derecho Candnico al ser
el Derecho de la iglesia romana, fue igual en toda Europa Catdlica, sin variar segin
los limites territoriales, esto segin Gaudamet contribuydé a que se diera “la

uniformidad del Derecho Europeo”. (En Salinas, 2006, p.28)
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Carlos Salinas en su analisis establece los puntos generales en donde se observa
esa clara influencia del Derecho Candnico en el derecho secular; en primer lugar, el
autor sostiene la influencia que el derecho recept6 de la idea cristiana de justicia, otro
de los puntos interesantes en los que se ve esa influencia del Derecho Candnico es en
el reforzamiento de la “bona fides” o de la concepcion de “Buena Fe”, en la que el
acto a realizarse debe llevarse a cabo con la conciencia de estar actuando de forma

legitima 'y de forma licita (Salinas, 2006 p. 29-30).

El autor realiza todo un anélisis en donde nos presenta una serie de casos, en los
cuales se observa de forma clara la influencia del Derecho Candnico que luego se

veria reflejado en el proyecto de Andrés Bello.

Ahora bien, con respecto a esta influencia del Derecho Canonico y en relacion
con el presente estudio, nos interesa el dato que nos trae a relucir Carlos Salinas
(2006) cuando sostiene que en los ambitos de Derecho familiar y de Derecho
Procesal, este influjo tuvo mucha fuerza. Al referirse Salinas al matrimonio,
manifiesta que la iglesia fue el ente regulador de esta institucion a partir del siglo X1y
esto hizo que la iglesia se inmiscuyera en todo aquello que tenia relacion con el
matrimonio, es por ello que la iglesia se dedicé a legislar sobre la familia, en temas
como la filiacion, las relaciones personales y patrimoniales entre los conyuges, las

segundas nupcias, entre otros. (Bussi en Salinas, 2006, p.34)

“Los papas se entrometieron en el gobierno civil y politico de los pueblos, se

atribuyeron la facultad de legislar sobre la constitucion de la familia, base del
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Estado; y fijaron las leyes que debian regir entre los esposos, los padres y los

hijos...”” José Peralta (2003)

Con relacion a la influencia candnica que la institucion juridica del matrimonio
recepto, Salinas sefiala dos ejes fundamentales donde la influencia se nos presenta de
forma clara, el primer aspecto tiene que ver con el tema de la formacion del

matrimonio y el segundo se relaciona con los impedimentos matrimoniales. (2006)

Con respecto a la formacion del matrimonio, Salinas nos cuenta, como la
importancia atribuida al consentimiento para la formacién del mismo fue legado de
los romanos, mientras que la atencion prestada a la copula carnal para que el
matrimonio se forme, fue resultado de las ideas germanicas. Graciano como
representante de Bolonia sostuvo la teoria de la copula para considerar al matrimonio
como consumado, mientras que Pedro Lombardo, desde Paris sostuvo la teoria del
consentimiento. La solucion a estas discusiones la trajo Alejandro Il para quién el
matrimonio se perfeccionaba con el consentimiento de las partes, pero para que éste
se vuelva indisoluble era necesario que se dé la Copula Carnal “Una Sola Carne” y en
base a esto se legisld sobre el matrimonio, todo esto nos lleva a entender la clara
influencia de la religion cristiana dentro del derecho, sobreviviendo ciertos preceptos
que lo reflejan claramente, pues es innegable que la solucién dada a estas discusiones

tuvo un trasfondo religioso. (2006)

Por otro lado, como ya se menciono, en el caso de los impedimentos
matrimoniales también se recibid una fuerte influencia del Derecho de la Iglesia, pese

a que los romanos conocieron las prohibiciones matrimoniales, con el Derecho
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Canonico se lleg6 a establecer impedimentos cuya violacion implico la nulidad del
matrimonio, esto segin Salinas (2006) fue ajeno para los romanos, es asi que el
Derecho Canonico permitio el desarrollo de la teoria de los impedimentos que hasta

estos dias se ve claramente plasmada en diferentes Cédigos Civiles.

“Conforme a esto, el Derecho canédnico distinguid entre impedimentos que traian
como consecuencia la nulidad del matrimonio —dirimentes— y aquellos otros que, si
bien hacian merecedores a los conyuges a sanciones religiosas, no dirimian el

matrimonio —impedientes™. (Salinas, 2006, p.34)

Se puede decir que el Derecho Candnico todavia se encuentra vigente en estos
dias, pues muchos de sus principios han sobrevivido en las leyes actuales que son
producto de las grandes codificaciones, las misma que a su vez encontraron parte de
su inspiracion en principios provenientes del Derecho Canénico, como es el caso de
las Siete Partidas del rey Alfonso el sabio. El caso ecuatoriano no se aleja de esta
realidad, y en nuestro Cddigo Civil se encuentran plasmados algunos principios
provenientes del Derecho de la Iglesia, pues segun el tratadista de Derecho Hernéan
Coello, tanto las Siete Partidas como el Cddigo Napolednico tuvieron una decisiva

influencia en nuestro Cadigo Civil. (1995)

Salinas en su obra nos demuestra que las Siete Partidas del Rey Alfonso el Sabio
recibieron una fuerte influencia del Derecho Canonico, a su vez el proyecto de
Andrés Bello encontré fundamento en las Siete Partidas y como nuestro Cadigo Civil

es resultado del Cddigo Civil de Chile, al haber sido practicamente el mismo Codigo
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que el Chileno, con algunas modificaciones, (Coello, 1995) resulta eminente la

influencia candnica dentro del Codigo Civil Ecuatoriano.

Salinas nos cuenta como las siete partidas fueron resultado de una época en que
se trato de unificar todas las actividades humanas con el mundo religioso, en que el
imperio e iglesia se complementaron y el Derecho Romano se juntd con el Derecho
Canonico, es asi que el Rey Alfonso X, buscd apoyo en el Derecho Canédnico. El
autor mencionado cree que el Rey Alfonso X no lleg6 a legislar sobre los temas
eclesiasticos que constaron en las siete partidas, sino que simplemente aceptd los
principios y doctrinas ya plasmados en el Derecho Candnico, tratando asi de dar
proteccion real al poder religioso. El autor considera al Rey Alfonso como un

defensor de los canones de la Iglesia. (Salinas, 2006)

Cabe mencionar, que segun el autor citado, una de las partidas que se vio
mayormente influenciada por el Derecho Canonico fue la partida cuarta que regia

sobre el matrimonio y la familia. (2006)

Salinas, al estudiar el caso chileno, afirma que Andrés Bello al elaborar su
proyecto se vio inspirado en las siete partidas. El autor pone énfasis en el hecho de
que el Cddigo Civil Chileno no s6lo reflejo los principios de las Siete partidas del
Rey Alfonso el sabio sino que ademés se vio influenciado por ciertas concepciones

canonicas que se encontraron plasmadas en el texto de esta ley. (2006)

Al hablar de la influencia del Derecho Candnico dentro de nuestro Cadigo civil,

podemos decir que ésta se presenta de forma indirecta, al haber basado Andrés Bello
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su obra en las Siete Partidas y en el Codigo Napoleonico. (Larrea, 1968) Pues como
lo afirma Salinas, al igual que en el Cédigo Chileno, no se da una recepcion directa
de los Canones sino que ésta se observa a través de las siete partidas. Si bien entre las
fuentes del proyecto de Andrés Bello no se menciona al Derecho Candnico como
fuente, Bello si hace referencia a las siete partidas del Rey Alfonso el Sabio,
constituyéndose las siete partidas en la fuente canalizadora que ha permitido que el

Derecho Candnico se refleje. (Salinas, 2006)

Ahora bien, se hace necesario recordar que nuestro Cddigo Civil también se
inspird en el Codigo Napoleonico que en cierto sentido también recibio influencia del
Derecho Canonico, en primer lugar porque el trabajo de Domat, quién se vio
influenciado por el Cristianismo, fue el antecedente del Codigo Napolednico y en
segundo lugar porque en ese largo proceso de codificacion que culmind con el

Caodigo Napolednico, los comentaristas acudieron también al Derecho Candnico.

3.5 Importancia de la Religién Catolica en el Ecuador; breve estudio sociologico
Al haber analizado en este capitulo la influencia de la tradicion judeocristiana
dentro de nuestro Cddigo Civil, se hace necesario entender la importancia que las
concepciones de la religion catélica tuvieron para nuestro pueblo, para de este modo
poder saber, si en este sentido, hubo una coincidencia entre la ley, en este caso el

Cadigo Civil Ecuatoriano, vy la realidad.

Por otro lado no podemos negar la gran influencia que nuestra sociedad ha

receptado de las ideas judeocristianas, influencia ésta que resulté de una imposicion
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y que con el pasar del tiempo se arraigé en el imaginario de los habitantes que

actualmente conforman la nacién ecuatoriana.

Para poder entender el porque de un pueblo eminentemente catdlico y la
importancia atribuida a esta religion, es necesario recurrir a la historia, ir hacia los
origenes, es asi que podremos entrar en contexto y enterarnos de las primeras
manifestaciones del catolicismo y de la forma como éste se fue incorporando en la

conciencia de todo un pueblo hasta afectar los diferentes modos de vida.

Los primeros influjos del catolicismo dentro de los territorios que actualmente
constituyen el Ecuador, comienzan a sentirse con la conquista espafiola y la llegada
de sacerdotes que vinieron con el objetivo de evangelizar a los indigenas. La
conquista fue considerada para los espafioles una “empresa santa”, quienes,
naturalmente, después de ocho siglos de lucha contra los musulmanes se creyeron con
la potestad de salvar las almas de los paganos por medio de la evangelizacion
(Guerra, 1983, p.62), de este modo se encontro la justificacion de la conquista en la
mision espafiola de difundir la fe catolica. El descubrimiento de América representd
el momento preciso para iniciar nuevas cruzadas (Guerra, 1983), esta vez a tierras

lejanas, que parecian ser impenetrables.

La imagen del espafiol de la conquista que nos trae Leopoldo Benites es la imagen
de un hombre en el que la individualidad era exaltada, un hombre marginal que busco
un reconocimiento, anhelando ser hidalgo y cruzado al mismo tiempo. (Benites,

1986)



133

“El espafiol creia en su propia persona. La realidad més tangible de su mundo
era su alma individual, y su cuerpo individual que, aunque mortal, resucitaria al
acabarse el mundo. Dios habia mandado a la tierra a su Unico hijo para ser
sacrificado en una agonia que no tendria fin hasta que se salvasen todas las
almas... Este es pues el espafiol: El heredero de un Dios Universal que se hizo
hombre para salvarlo, el heredero de la ley universal de Roma, mediante la cual
todos los hombres deben organizarse en una césmica unidad, siendo el mismo el
salvador de Roma y el defensor de Roma; el heredero de la sustancia intrincada
de Espafia _ arabe, judio, visigodo, latino, fenicio, celta_ medulada y dirigida por

su voluntad personal” (Waldo Frank, América Hispana, En Benites, 1986, p. 105)

La incorporacion del catolicismo en América se logré a base de violencia, la
cristianizacion de los indios fue el fin que justificé la explotacién econdmica de
América. Es asi que se dieron la encomienda y posteriormente la mita, en las que los
indigenas debian trabajar y a cambio el terrateniente tenia la obligacion de
catequizarlos; ésta era la condicién puesta por la iglesia para que se pudiera dar la

explotacion del indio. (Marcos, 1989, p.12)

Desde los primeros afios de colonizacion, la iglesia adquiri6 una gran
importancia, paso a participar en los diferentes &mbitos de la vida colonial ya sea en
lo econémico, en lo politico, en lo social o en lo cultural, es asi que con el pasar del
tiempo las concepciones cristianas irian penetrando en el ideario de la colectividad,

afectando e incluso dirigiendo la vida de muchos. (Guerra, 1983)
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La colonizacién fue una invasion, fue una violacion en toda la connotacion de la
palabra y fue imposicién de unas concepciones sobre otras. A partir de la conquista
quedaria para siempre una huella que marcaria la vida de América. Con la llegada del
conquistador todos aquellos elementos culturales de las pueblos preexistentes se
fueron exterminando, (Benites, 1986) los elementos rituales y los templos paganos
fueron quemados y sobre estos lugares de culto indigena se asentaron nuevos templos

para alabar a Cristo, reinando asi la intolerancia.

“El Indio no era un ser humano. Era un iddlatra, para el espafiol henchido de
una creencia profunda en su papel de defensor y difusor de la Fe de Cristo. Un
idolatra tanto mas peligroso y digno de muerte cuanto que ponia en peligro su
vida. Y las copiosas matanzas indianas no dejaban, por lo mismo, un residuo de
remordimiento en la conciencia del aventurero, trizada por las mas agudas

formas de neurosis” Leopoldo Benites (1986 p.126)

En nombre de Jesus se cometieron muchas atrocidades, el espafiol pretendia
salvar las almas de los indios, sin entender la cosmovision de los pueblos
preexistentes, salvar al indio significd también destruir su identidad, (Marcos, 1989,
p.15). La religion fue impuesta y el dolor del indio se fue identificando con el
cristianismo, en el arte colonial encontramos elementos propios de los indigenas; al
mismo tiempo que se adoraba a la Virgen y Cristo, los viejos dioses del Incario; Inti
y Quilla se manifestaron de alguna forma. El arte es la muestra de la resistencia india,
buscando la libertad soslayada por el conquistador. (Benites, 1986, p.183) Pese a que
en el arte se puede encontrar una fusion hispano- indigena, Leopoldo Benites explica

que es preponderante el sentido hispano (1986 p.183), ademas debemos recordar que
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el arte colonial fue un arte funcional, pues por medio de la escultura y la pintura, el
conquistador pretendié insertar las nuevas concepciones cristianas, los doctrineros,
como una forma de estrategia para difundir la moral catdlica, comenzaron a encontrar
ciertos paralelos entre las concepciones y simbologias del nuevo mundo con las

concepciones del cristianismo.

La Colonizacion y el imperio de las ideas ligadas a la moral catolica tuvieron
repercusiones sobre la forma de las concepciones que los indios tenian de la tierra, el

sol, el tiempo y de su mundo. (Marcos.1989, p.15)

La Iglesia participo de la vida politica, a veces tomando parte de los conflictos o
actuando de una forma mediadora, una de las primeras expresiones de esta
participacién seria la revolucion de las Alcabalas, a fines del siglo XVI, donde los

sacerdotes cobraron un gran protagonismo. (Guerra, 1983)

Desde el punto de vista economico, la iglesia pasaria a tener un gran poder,
convirtiéndose en una institucion acaparadora de tierras, Iniciando asi la historia del
latifundio en el Ecuador (Guerra, 1983). Mas tarde, en el afio de 1539, la Corona
prohibiria la adquisicion de tierras mediante la promulgacién de una Cédula Real.

(Benites, 1986, p.154)

En el aspecto cultural, la Iglesia pasdé a tener gran importancia, desde los
principios de la conquista, fue la iglesia la encargada de la educacién y la que acapar6
con la cultura (Benites, 1986, p.163). La primera escuela que se fundd en Quito fue

“San Andrés” bajo la direccion de los Franciscanos en donde los indios aprendian
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artes manuales. Los colegios y Universidades pertenecieron a las diferentes 6rdenes
religiosas, el seminario de San Luisy la Universidad de San Gregorio la dirigian los
Jesuitas, La Universidad de San Fulgencio fue de los agustinos y el colegio San
Fernando y la Universidad Santo Tomas fueron fundados por los dominicos. (Guerra,

1983)

A los Colegios y Universidades sé6lo podian asistir Chapetones y Criollos, la
educacion fue elitista, el sistema de castas roded la vida colonial. Para los mestizos,
indigenas y clases bajas, existian propios centros de ensefianza, manejados también
por los cleros, generalmente estas clases sociales aprendian diferentes oficios, dando
mayor preponderancia al trabajo manual que era menospreciado por el espafiol.
(Guerra, 1983) Esto desembocaria, mas tarde, en el gran esplendor artistico de la

escuela Quitefia.

En el periodo colonial, dentro de la iglesia se vivio la relajacion de las
costumbres, dandose contradicciones con lo que se predicaba y grandes escandalos,
los cleros y monjas también se vieron invadidos por una gran ambicion que permitié

la explotacién del indio. (Benites, 1986).)

Es justo reconocer que asi como la iglesia contribuyd a la explotacion del indio,
también existieron muchos cleros que defendieron su condicion y mediante cartas al
rey de Espafia permitieron que se dieran leyes mas justas a favor del Indigena, asi
también se creo el defensor eclesiastico o defensor de los Indios. El papel de la Iglesia

fue ambiguo (Guerra, 1983)



137

La fe catdlica por un lado seria el motivo de la conquista y de la colonizacion
espafola y por otro lado impulsaria la defensa de los derechos de los indios. Segln
Guerra Bravo, cabe hacer la distincion entre la fe catolica institucionalizada, que
hace referencia a la iglesia, la misma que estuvo ligada al poder politico y la fe como
creencia que se inspir6 en los evangelios. EIl autor manifiesta que los religiosos y
religiosas jugaron un rol tanto humanizador como deshumanizador a la vez. (1983,

p.64)

Poco a poco la tradicion judeocristiana se iria insertando en la idiosincrasia de los
habitantes del “Nuevo Mundo”, la simbologia de aquella religion ajena a los pueblos
de América iria cobrando fuerza y pasaria a regir sobre la conciencia de la poblacién
y también sobre las concepciones de género. La religion judeocristiana marcaria para
siempre a los pobladores del territorio que actualmente forma el Ecuador, adquiriendo

caracteristicas propias, sustentadas en lo que se conoce como sincretismo cultural.

Es muy probable que nuestro pueblo, al entrar el periodo de la Republica, después
de la imposicion religiosa, haya aceptado sin cuestionamientos, los preceptos y
principios del cristianismo. Con relacion al tema de género, segin Sylvia Marcos
(1989), el significado de ser hombre y ser mujer de ciertas culturas de Ameérica
variaba mucho de las concepciones de género que traia la moral cristina. Desde mi
vision, por toda esta influencia de la religion catdlica, resulta también probable, que
muchos de los preceptos del Codigo Civil Ecuatoriano que tuvieron su raiz en los
principios del catolicismo hayan sido aceptados por gran parte de la poblacién sin

objeciones, especialmente en lo referente a los roles de género.
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Sylvia Marcos, nos cuenta como en los primeros dias de la conquista y de la
colonizacion, al ver los sacerdotes la conducta sexual de los indios, consideraron a
ésta como lujuriosa y es asi que los padres en los confesionarios redactaron una serie
de “preguntas inquisitoriales” con todo el detalle posible, para conocer asi el
comportamiento sexual de los indios. Por la forma como estas preguntas se dirigian,
se encuentran una serie de inconsistencias que a lo Unico que llevaron es a que se
mitificara el tema de la sexualidad, que pasoé a tener un tinte de pecado, y es asi como
poco a poco se irian dando una serie de represiones que cambiarian las concepciones
que los indigenas tenian sobre el tema sexual. Para muchas de las culturas de
América, el sexo formaba parte de los rituales religiosos e incluso unia al ser humano
con los dioses. (1989, 22p.p) Segun la autora mencionada fue necesario que en los
confesionarios aquellas peguntas minuciosas se repitieran multiples veces para que
con el tiempo el concepto de “sexo sucio y pecaminoso” fuera penetrando en las
mentes de los indios (Marcos, 1989, 19 - 23p.p). Hemos visto, como desde la edad
media, dentro de la moral cristiana, lo referente a la sexualidad estuvo acompafiado
siempre de un sentimiento de culpabilidad, lo que no ocurria, segin Sylvia Marcos,

con las poblaciones de América antes de la conquista. (Marcos, 1989)

Con la independencia se dio paso al comercio, por lo que no resulto extrafio que la
region costa se haya inclinado hacia una perspectiva politica liberal, al contrario de lo
ocurrié en la regién sierra, en la que se asentd el feudalismo, clericalismo y el
conservadurismo (Benites, 1986). Es asi que se podria concluir facilmente que la

influencia de la religion catolica cobré mayor fuerza en la region sierra.
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Entrados los tiempos de la Republica y frustrados los suefios del libertador, Juan
José Flores, quien antes de la muerte de Bolivar separ6 a Ecuador de la Gran
Colombia, pasaria a convertirse en el primer presidente del pais. No hubo mayores
cambios; al igual que en los tiempos de la colonia, la estructura econémica centrd sus
bases en la explotacion del indio, el latifundio se mantuvo, el esclavo tampoco
recobro su libertad y en cuanto al tema religioso, el fanatismo continu6, porque Flores
descubrid que la religion marcaria su estabilidad politica, es asi que en la primera
Constitucion del Ecuador se reconoce a la religion catdlica como la religion del

Estado, de este modo la iglesia continu6 predominando (Benites, 1986, p.239)

Después de Flores, vendria Rocafuerte quién intentd poner fin a la influencia
religiosa, abriendo colegios laicos. Rocafuerte intent6 tecnificar las universidades;
pese a ello la estructura feudal y latifundista no se vio afectada, tanto el clero como
los latifundistas y los gobernantes mantuvieron el poder. Nuevamente, Flores volveria
a gobernar hasta la revolucion marcista (6 de Marzo de 1845), en la que se da su
derrota por el movimiento civilista iniciado en la ciudad de Guayaquil, que respondio
a la organizacion de elites ilustradas y de la burguesia capitalista (Benites, 1986). En
la Constituyente que se daria después de la caida de Flores, el clericalismo venceria
frente a las nacientes ideas liberales y es a partir de entonces cuando comienzan a
darse las primeras manifestaciones de lo que posteriormente se convertirian en los
partidos liberal y conservador del Ecuador. Hasta el momento el aspecto religioso

seguiria dirigiendo la vida politica de nuestro pais. (Benites, 1986)

Con Urbina comenzaron a surgir las ideas liberales en el Ecuador, diferenciandose

cada vez més la region costa de la sierra, en la primera comenzaba a nacer la
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burguesia capitalista mientras que en la region sierra se mantuvo la estructura
feudalista, en donde el clero continuo teniendo un gran poder. (Benites, 1986, p. 251)
A partir de la Constituyente de 1852 convocada por Urbina, los liberales plantearon
la separacion del estado y de la iglesia también sustentaron la idea de que el estado
no debia tener religion, contradiciendo a las tesis anteriores en que se sostenia que la

religion del estado ecuatoriano debia ser la catdlica. (Benites, 1986)

Después vendria Garcia Moreno, figura conservadora, quien encontré apoyo en
los cleros y dio un mayor poder a la iglesia, el Ecuador se convirtié en un gran
convento. Para la época, universidades, colegios y escuelas se verian invadidas por
frailes extranjeros. Garcia Moreno pretendid mantener el tradicionalismo de la
colonia y la sumisién de los indios y de los mestizos por medio de restricciones, de
miedos y dogmas traidos por un fanatismo religioso, ademas su intencion fue la de
mantener un sistema econdmico productivo basado en el latifundio; es decir, en la
explotacion del indio. Garcia Moreno intenté acabar con cualquier resabio del
liberalismo, acudiendo a los medios mas bajos y atroces para lograrlo; fusilamientos,
amenazas y torturas (Benites, 1986). Su régimen, como lo sostiene Benites Vinueza
(1986), fue el de un “terrorismo teocratico”. A partir de la llegada de la figura de
Garcia Moreno, comenzarian a distinguirse claramente dos lineamientos politicos;
por un lado estaban los conservadores y por otro lado los liberales, surgiendo ahora si

los dos partidos politicos.

El conservatismo se confundi6 con el clericalismo es por ello que el liberalismo,
segun Leopoldo Benites, surge como un partido anticlerical, con un error de esencia.

(1986, p.268)
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Hasta aqui se ha podido observar la importancia de la religion catolica en el
Ecuador, que no solo se infiltro en todos los aspectos de la vida de las personas y de
la conciencia colectiva del pueblo ecuatoriano, sino que fue mas alla, la religion
determiné la vida politica del Ecuador, la iglesia se inmiscuyé en todos los asuntos
politicos. EI Gobierno de Garcia Moreno representa la mayor expresion del poder

atribuido a la iglesia.

Es en 1895, cuando comienza la etapa liberal en el Ecuador, el liberalismo de
Alfaro tuvo un sentido mas practico, se tratd de un liberalismo mas sustancial, Eloy
Alfaro tom06 en cuenta la problematica del Indio y es con Alfaro que se da la
separacion de la Iglesia y el Estado. La Constitucion de 1906, establece el laicismo,
(Benites, 1986) se prohibe la eleccion de cleros para la legislatura y se reconoce la

libertad de culto. (Herrera, 1999)

Benites Vinueza, plantea en su obra que el partido liberal desvio su atencion a una
lucha anticlerical, es asi que el tema de la religion cambid la direccion doctrinaria,
segun el autor, el objetivo del liberalismo debi6 orientarse hacia la destruccién del

latifundismo. (1986, p.306)

A partir del periodo liberal, comienza a darse la secularizacién de las
instituciones; pese a que la iglesia perdio, en parte, el poder politico, mantuvo su gran
influencia en las normas sociales y culturales. Segin Hurtado (2007), la influencia
cultural de la iglesia, se mantuvo después de la revolucion liberal, especialmente en

la sierra, el catolicismo siguid siendo la religion de los ecuatorianos.
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El periodo liberal también llevo a que se diera un cambio institucional dentro de
la misma iglesia, lo que permitié su transformacion y su sobrevivencia. Las nuevas
formas de transmision de sus principios Yy la basqueda de nuevos simbolos, como nos
lo demuestra el parpadeo de la Virgen Dolorosa™, los cambios de actividades
dirigidas, ya no solo a la contemplacion, sino a una labor misionera, al trabajo en
orfanatos, hospitales, asilos, centros educativos, entre otros, permitieron que la
iglesia mantenga su importancia dentro de amplios sectores de la sociedad. Ademas la

Iglesia sigui¢ influenciando en las esferas familiar y educativa. (Herrera, 1999)

La importancia de la religion catolica la encontramos en la gran influencia que
ésta ha tenido en las concepciones de nuestro pueblo. Cinco siglos de evangelizacion
nos han llevado a una exaltacion de lo religioso, y pese a que a partir del estado
liberal se dio la division entre estado e iglesia, y que después, a partir de la segunda
mitad del siglo XX, se incorporaron nuevas influencias provenientes del extranjero,
como las ideas marxistas y el protestantismo, la religion catdlica, hoy en dia, sigue
ocupando un rol importante en la ideologia de nuestro pueblo. Soélo basta con ver en
la actualidad las manifestaciones del catolicismo en las diferentes festividades, en los
pases del nifio, en las procesiones, en las escaramuzas y en las tradiciones de nuestros
pueblos, en los que no se puede dejar de reconocer la gran influencia que esta

religion ha tenido.

14 Se recomienda ver en; HERRERA, Gioconda. 1999. La Virgen dolorosa y la lucha por el control
de la socializacion de las nuevas generaciones en el Ecuador de 1900.
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CAPITULO CUARTO
4. ANALISIS HISTORICO Y JURIDICO DEL MATRIMONIO EN EL
CODIGO CIVIL ECUATORIANO DESDE, UNA PERSPECTIVA DE

GENERO

Famille sur la Barricade
Honoré Daumier (1808 — 1879)
http://commons.wikimedia.org/wiki/Honor%C3%A9_Daumier

4.1 Historia del matrimonio en el Ecuador

Con relacion al matrimonio en el Ecuador, es necesario mencionar que en nuestro
pais el derecho civil comenz6 a echar sus primeras raices a partir de la época colonial;
sin excluir el hecho, de que los habitantes de estas tierras, antes de la conquista, ya
tenian ciertas formas de organizacion familiar y de administracion de la propiedad.

Con respecto al matrimonio, por ejemplo, para los Incas, éste tuvo un caracter
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mixto, pues primero se realizaba una ceremonia civil para posteriormente dar paso a

un ritual religioso. (Peralta, 2003)

Para Larrea Holguin (1968, p.15) con relacion al mundo prehispanico, no se
puede hablar propiamente de la existencia de un “Derecho Civil” porque los
preceptos que regian estos ambitos se guiaban por “costumbres ancestrales” y
“principios religiosos”. Sin embargo, ésta no es una explicacion adecuada, porque
esta realidad tampoco resulté ajena al derecho civil que se ha venido aplicando en el
Ecuador a partir de los afios de colonizacion y luego en la Republica, pues éste, como
se ha visto, también tuvo un gran influjo de principios religiosos provenientes de la

moral cristiana y no por ello ha dejado de ser considerado como Derecho Civil.

Juan Larrea Holguin (1968, p.15), habla de tres etapas en lo referente al
desarrollo del Derecho Civil en el Ecuador; la etapa colonial, la época republicana
hasta la expedicion del Codigo Civil y la etapa que comienza a partir de la entrada en

vigencia del Codigo Civil, que incluye todas sus reformas.

En la época colonial, se dio la existencia de una extensa gama de leyes, en las
que el derecho civil se confundi6é con otras ramas del derecho, en este periodo se
encontraron en vigencia leyes Espafiolas y las conocidas leyes de Indias, también
existian ordenanzas y disposiciones locales. Larrea Holguin menciona que entre una
de las principales leyes que se aplicaba en estos territorios, estaba la de las Siete
partidas del Rey Alfonso el Sabio (1968), por lo que podemos afirmar que los

principios de Derecho Candnico tuvieron vigencia desde tiempos de la colonia,
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recordando, como se vio en el capitulo anterior, que las Siete Partidas recibieron un

gran influjo del Derecho Candnico.

Segun Bernard Lavallé (1998), en la época de la colonia, la legislacion
matrimonial estuvo a cargo de la Iglesia, al igual que en Esparia, eran las cortes
eclesiasticas y las jurisdicciones episcopales las que se encargaban de regular la vida
matrimonial. En el siglo XVIII se dieron desacuerdos entre la Iglesia y la Corona
Espafiola, con respecto a la normativa matrimonial, pues a partir del Concilio de
Trento de mediados del siglo XVI, la iglesia permitid la libre eleccion de la pareja
para contraer matrimonio, mientras que la Corona Esparfiola traté de poner limites
para el matrimonio entre clases sociales distintas, por lo que el Estado intervino en el
aspecto matrimonial y establecié que las personas menores de veinte y cinco afios
necesitarian de la aceptacion de sus padres para poder casarse; entonces bastaria sélo
con demostrar la desigualdad social de los novios para que el matrimonio no se

Ilevare a cabo. (Lavalle, 1998)

Para la época, con respecto a las relaciones de género, en el matrimonio criollo,
por ejemplo, se puede decir que existié una gran inequidad, el hombre era quien tenia
el poder, mientras que la mujer ocupaba un papel de subordinacién®® que en un futuro
se traduciria en un precepto vigente hasta hace no mucho en nuestro Cédigo Civil en
el que se decia que la mujer debe obediencia al marido. Cabe comentar que para la
época el adulterio del marido era practica comun, esto llevé a que en el siglo XVIII

Jorge Juan y Antonio de Ulloa de la misién geodésica mostraran su asombro. (Leon,

15 Se recomienda la lectura del estudio realizado por Natalia Leén. 1997 La Primera Alianza. El
matrimonio criollo; Honor y Violencia Conyugal. Cuenca 1750 — 1800. FLACSO - CEPAM.
Natalia Ledn Cordero. Quito
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1997). Segun Natalia Leon la legislacion censur6 con dureza el adulterio de la mujer

casada, mientras que si se trataba del hombre, la ley era mas flexible. (1997)

Mientras el Ecuador pas6 a formar parte de la Gran Colombia, en el ambito civil,
se continuaron aplicando las leyes de Espafia, sumandose algunas nuevas
disposiciones y después, en los primeros afios de Republica, no habria un mayor
cambio. En el afio de 1830 se formo la primera comision con la finalidad de producir
el primer Codigo Civil. Para 1837, José Fernandez Salvador presentd un proyecto
basado en el Cadigo Civil Boliviano; pero la discusion del congreso nunca llegé a
concluir por los cambios politicos de la naciente repablica. En el afio de 1852 se creo
una nueva comision con la misma finalidad y en 1855 la Corte Suprema la remplazo
y continud trabajando en base al proyecto de Salvador. Sin embargo, después de la
gran aceptacion que tuvo el Cddigo Civil Chileno, nuestra Corte Suprema decidio
revisar mencionado Cddigo, producto de Andrés Bello, y resolvié aplicarlo en el
Ecuador. Es en el afio de 1857, luego de haber realizado algunas modificaciones,
cuando el Congreso aprueba el Codigo de Bello, el cual comenzo a regir en nuestro
pais a partir de 1861. Es desde esta etapa que la historia del Derecho Civil y por
tanto la del matrimonio se encontraria marcada por una serie de reformas realizadas,
ya sea de forma expresa o de forma técita por la entrada en vigencia de nuevas leyes

0 por los cambios constitucionales. (Larrea, 1968)

Para comprobar el gran nexo existente entre la religion catolica y el derecho y su
influencia en el matrimonio, me parece adecuado mencionar que hasta 1889, en el
Cadigo Civil se reconocia que la autoridad eclesiastica era la encargada de decidir

sobre la validez del matrimonio. Segun Enrique Coello Garcia (1998) tanto en el
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derecho espafiol como en el Codigo de Bello, el Derecho Candnico se encontro
vigente. Es s6lo a partir del afio 1873 que se considero la posibilidad del matrimonio
entre no catolicos (Larrea, 1968 p.18), es asi que en los primeros doce afios de
vigencia de nuestro Cadigo Civil, no fueron contemplados, ni siquiera, los casos de

matrimonio entre no creyentes.

Un dato muy importante con respecto a la historia del matrimonio en el Ecuador,
es la entrada en vigencia de la Ley de Matrimonio Civil de 1902, como resultado de
las reformas liberales, que pretendieron impulsar un estado laico, con esta ley se
abrio camino al divorcio, en un contexto de separacion entre estado e iglesia,
reconociéndose también el matrimonio civil. Hasta antes de la entrada en vigencia de
esta ley, el matrimonio en el Ecuador fue considerado indisoluble, pues no se admitia

el divorcio vincular.

Con las reformas que se harian posteriormente al Codigo Civil, en los afios 1904,
1910 y 1912, se aumentarian las causales de divorcio, pues hasta 1902, la Unica
causal de divorcio era el adulterio de la mujer casada, siendo éste un claro ejemplo de
las concepciones de género existentes para la época; las mismas que se vieron
reflejadas en nuestro Cddigo Civil, que desde mi punto de vista tuvieron mucha
relacion con los simbolos de “ser hombre” y de “ser mujer” constantes en los

principios judeocristianos.

Segun José Giner (1970) después de la promulgacién de la Ley de Matrimonio
Civil de 1902, los casos de su aplicacion fueron escasos, pues después de veinte y

cinco afios de su entrada en vigencia tan s6lo se divorciaron en el Ecuador 422
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personas. Esto tal vez, se dio, desde mi punto de vista, por la gran influencia de la
religion catélica en nuestra sociedad, pues el divorcio iba en contra del principio

cristiano basado en la indisolubilidad del matrimonio.

En 1910, se crearia la figura juridica del divorcio por mutuo consentimiento. Para
el afio de 1911 surgiria la ley de Emancipacion econdmica de la mujer casada o
exclusién de bienes, de la cual se hablara posteriormente, por ahora sélo se dira que
fue una ley innovadora para la época. También se da una reforma de la Ley de
Matrimonio Civil que permitié a los conyuges contraer nuevas nupcias despues de 10
meses de ejecutoriada la sentencia de divorcio, en los casos de separacion anterior de

6 a 10 afos. (Larrea, 1968, p.19)

En el afio de 1935 se suprimio el divorcio no vincular que seria nuevamente
aceptado en el afio de 1958, este tipo de divorcio, como se ver4 posteriormente,
tuvo, posiblemente, mucho que ver con las concepciones del catolicismo y con el
principio enunciado sobre indisolubilidad del matrimonio. También para el afio de
1935 se daria un tramite sumarisimo con respecto al divorcio consensual y es en este
afio cuando surge la figura del divorcio tacito que se daba con la existencia de tres
afios de separacion que posteriormente pasaria a ser una causal de divorcio. (Larrea,

1968)

En el afio de 1936, la mujer causante de divorcio perdio el derecho a la porcion
conyugal. Y en 1940 se suprimid el divorcio tacito y se establecié un nuevo tramite
para el divorcio por mutuo consentimiento, para que asi se pueda resolver la

situacion en que quedaban los hijos. (Larrea, 1968)
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En 1958, como ya se menciond, se vuelve a regular sobre el divorcio no vincular
0 separacién conyugal juridicamente autorizada, En este mismo afio la posesion
definitiva de los bienes del desaparecido pasd a ser una causa de terminacion del
matrimonio, y en el estado de divorcio paso a ejercer la patria potestad el padre
(Larrea, 1968), encontrando nuevamente diferencias entre los papeles asignados al

marido y a la mujer.

Para el afio de 1967, se comenzd a exigir el matrimonio civil antes de cualquier
ceremonia religiosa, es asi que los catdlicos, como ocurre actualmente, antes de la

ceremonia religiosa debian primero contraer matrimonio civil. (Larrea, 1968)

Con relacion al rol de géneros en la institucion juridica del matrimonio dentro del
Cadigo Civil, hasta 1970 se consider6 a la mujer como una incapaz relativa, en un
precepto que se mantuvo desde el inicio de nuestro Cdodigo. Con las reformas de
1970, como se verd mas adelante, se suprimi6 el articulo en el que se decia que la
mujer casada era considerada incapaz relativa; sin embargo la situacion de la mujer
no cambid, hasta el afio de 1989, con la ley 43, en la que se hicieron algunas

reformas.

Desde los comienzos de nuestro Cadigo Civil, dentro del matrimonio ha existido
una gran desigualdad de género, el hombre era quién tenia el poder, administraba la
sociedad conyugal, escogia el lugar de residencia, era quién tenia la patria potestad de

los hijos, podia exigir a la mujer obediencia, entre otras prerrogativas. Con la ley No
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43 de 1989, se trato de igualar los derechos de los conyuges por lo que se reformé en

muchos aspectos la institucion matrimonial, como se analizard méas adelante.

4.2 Concepto y Naturaleza Juridica del Matrimonio
Hasta la edicion de 1970 la definicion sobre el matrimonio que constaba en
nuestro Cadigo Civil era la siguiente:
Art. 81 “Matrimonio es un contrato solemne por el cual un hombre y una mujer
se unen actual e indisolublemente y por toda la vida, con el fin de vivir juntos,

procrear y de auxiliarse mutuamente” (Cadigo Civil, 1970)

Al leer este concepto sobre matrimonio, que se mantuvo hasta 1989, no podemos
negar la existencia de un trasfondo cristiano, pues el hecho de hablar de una unién
indisoluble nos demuestra nuevamente un gran influjo de estos principios religiosos,

“Lo que Dios ha unido, que no lo separe el hombre™.

Desde una perspectiva de género, en la definicion transcrita, al igual que en la
actual parece ser que en el acto inicial se considera la igualdad de los dos cényuges,
cuyo consentimiento resulta trascendental, lo que no ocurrid por ejemplo en el Usus y
Coemptio Romanos. Es asi que seglin esta definicion para que se pueda dar la
existencia del matrimonio, los dos, hombre y mujer participan de igual manera y en
igual calidad, reconociéndose, a mi manera de ver, la dignidad de ambos

contrayentes.

El concepto actual de matrimonio es el que se transcribe a continuacion:
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Art. 81 “Matrimonio es un contrato solemne por el cual un hombre y una mujer
se unen con el fin de vivir juntos, procrear y auxiliarse mutuamente” (Codigo Civil,

2005)

En este concepto se suprime la indisolubilidad, lo cual resulta l6gico al haberse
aceptado la figura del divorcio pleno. Seria absurdo mantener el principio de

indisolubilidad del matrimonio cuando esto no coincide con la realidad social.

El matrimonio es un contrato, porque existe un acuerdo de voluntades que crea,
modifica o extingue obligaciones, es asi que tanto hombre como mujer participan de
este acuerdo, prestando su consentimiento, y en la definicion del matrimonio también
se dice que es solemne porgue para su existencia y su validez es necesario que se

cumplan ciertas formalidades.

Cuando en la definicién que consta en nuestro Cddigo Civil, se refiere a un
hombre y una mujer, se estd hablando de una unién monogamica, excluyendo la
poliandria y la poligamia (Morales, 1992) y la posibilidad del matrimonio entre

personas del mismo sexo.

Los fines del matrimonio de vivir juntos, procrear y auxiliarse mutuamente, se
vieron traducidos, por mucho tiempo, en que la mujer debia seguir al marido a donde
quiera que éste vaya, en el derecho reciproco de alimentos, en la obligacion que el
marido tenia de proteger a la mujer y en la obligacion de la mujer de obedecer al

marido. (Larrea, 1968, p.284) quedando ésta subordinada. Esto ejemplifica con
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claridad el tema de la diferencia de género y de los roles que jugaron hombres y

mujeres en la sociedad.

Ahora bien, en cuanto a la naturaleza juridica del matrimonio, se han dado
multiples discusiones entorno a este tema. Como ya lo vimos, en nuestro Cddigo
Civil se dice que el matrimonio es un contrato solemne. Jorge Morales (1992, p.122),
explica que segln la doctrina clasica el matrimonio fue visto como un contrato por el
hecho de requerir del acuerdo de las partes, esto fue alegado por los canonistas, para

de este modo dignificar la union del hombre con la mujer.

En la actualidad, muchos tratadistas del derecho discrepan con que la naturaleza
juridica del matrimonio sea la de un contrato, pues se sostiene que la naturaleza
juridica del matrimonio es la de una institucién porque el matrimonio va mas alla de
un simple acuerdo de voluntades en el que se establecen los derechos de las partes.
En la institucion serd la ley la que define los derechos y obligaciones de las partes,
quienes no podran dejar de lado estos preceptos, las partes no podran cambiar de
forma arbitraria las normas del matrimonio. La institucion debe ser respetada tanto
por las partes como por terceros y a diferencia del contrato, la institucion perdura en
el tiempo y su contenido es fijo y no depende de las partes (Morales, 1992). Morales,
al igual que Larrea Holguin, concluye que desde un punto de vista juridico se podria
decir que el matrimonio como acto constitutivo podria ser considerado como un
contrato pero como estado civil debe ser considerado como una institucion. (Morales;

1992, p.123, Larrea; 1968)
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De todos modos, pese a que la doctrina acepta que la naturaleza juridica del
matrimonio es la de una institucion, si nos acogemos a la definicion que sobre el
matrimonio da nuestro Codigo Civil, podriamos decir, que todavia subsiste la
concepcion de los canonistas sobre la naturaleza juridica del matrimonio al definir a

éste como un contrato solemne.

4.3 Requisitos de Validez y Existencia del matrimonio

En este punto lo que se pretende es dar una vision general sobre la regulacion
acerca del matrimonio, cabe aclarar que no nos detendremos en detalles, solamente
se profundizaré en aquellos temas que nos puedan servir para identificar los roles de

género asignados por la ley y la posible influencia de la tradicion judeocristiana.

Con respecto al tema de la validez del matrimonio, como ya se menciond, con
anterioridad al afio 1902, la autoridad eclesiastica era la encargada de juzgar el
cumplimiento de los requisitos de validez del matrimonio de los catolicos y también
correspondia a la autoridad eclesiastica dar su pronunciamiento en cuanto a la nulidad
del mismo. Esto era reconocido por nuestra ley y respondié al Concordato con La

Santa Sede en 1862. (Larrea, 1968, p.285)

Segun nuestra legislacion actual, para que un matrimonio sea valido es necesario
que no se haya dado ninguno de los impedimentos legales, que el consentimiento para
contraer matrimonio se presente de forma libre y espontanea y que las formalidades

del caso sean cumplidas (Morales, 1992)
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Nuestro Cddigo Civil Actual (2005), en su Articulo 95 hace una enumeracion
exhaustiva de los impedimentos dirimentes que son aquellos que si se presentan

hacen nulo el matrimonio (Morales, 1992)

Art. 95 Es nulo el matrimonio contraido por las siguientes personas:

1. El cényuge sobreviviente con el autor o complice del delito de homicidio o
Asesinato del marido o la mujer;

2. Los impuberes;

3. Los ligados por vinculo matrimonial no disuelto;

4. Los impotentes;

5. Los dementes;

6. Los parientes por consanguinidad en linea recta;

7. Los parientes colaterales en segundo grado civil de consanguinidad; vy,

8. Los parientes en primer grado civil de afinidad.

Para Jorge Morales (1992) en el analisis que hace sobre los impedimentos
matrimoniales, basandose en la legislacion canonica, que segun el autor fue la que se
mantuvo vigente en nuestro codigo, entre los impedimentos dirimentes tenemos los
absolutos que se refieren a aquellos que imposibilitan a la persona a contraer
matrimonio con cualquier otra; en este caso y basadndonos en el Articulo transcrito,
encontramos este tipo de impedimentos cuando se trata de impuberes, de personas
ligadas por vinculo matrimonial no disuelto, de los impotentes y de los dementes. No
nos detendremos con estos impedimentos; sin embargo cabe decir, con relacion al
impedimento de impotencia, que deberia especificarse si se trata de la impotencia

para concebir o para engendrar y también con relacion al quinto impedimento me
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parece adecuado que se dé una reforma que abarque términos mas nuevos, pues

hablar de “dementes” resulta ambiguo y caduco.

Los demas numerales del Articulo 95 hacen referencia a los impedimentos
dirimentes relativos, que segun consta en la obra de Morales (1992), son aquellos que
impiden el matrimonio de una persona con otra determinada; es asi que se da la
prohibicion de contraer matrimonio entre parientes; prohibicion ésta que data de
tiempos muy remotos, como se vio en el Capitulo Segundo del presente anélisis.
Nuestra ley prohibe el matrimonio entre ascendientes y descendientes (padres, hijos,
nietos, abuelos), entre hermanos y también prohibe el matrimonio entre suegra y

yerno, suegro y nuera.

Anteriormente se daba también la inclusion de la Coautoria de Adulterio como un
impedimento dirimente relativo; el adulterio fue considerado como un delito de
accion privada; pero su acusacion se imposibilitaba porque el delito como tal
prescribia en seis meses y para poder acusar era necesario que el conyuge agraviado
se encontrara divorciado (Morales, p.145). Ahora bien, en esta parte es necesario
hacer notar la gran diferencia de género existente en nuestra legislacion, pues como
nos da a conocer Reinaldo Chico Pefiaherrera en su estudio sobre Derecho Penal, en
los cuatro primeros Cddigos Penales que estuvieron vigentes en el Ecuador,
solamente se incriminaba el adulterio como delito cuando era cometido por una
mujer, a partir del Quinto Cddigo Penal se habld también del amancebamiento del
marido, lo cual también reflejo una gran diferencia en el hecho de penar el adulterio
de un hombre y el de una mujer, mientras que la mujer por cada acto sexual

extraconyugal cometia adulterio, para el hombre no era asi, el Cédigo Penal hablaba



156

de amancebamiento; es decir que el adulterio para ser considerado delito podia
perpetrarse por mucho tiempo y el hombre era libre de tener relaciones sexuales
extramatrimoniales siempre que no cayere en “amancebamiento”. (Chico, 2004, p.44
-45) De aqui se puede deducir que en un principio, este impedimento sélo se daba en
el caso de que el adulterio lo cometiera la mujer casada, porque el adulterio del
marido no era considerado crimen; este impedimento so6lo se aplicaria para el hombre

gue hubiese tenido relaciones sexuales con una mujer casada.

Continuando con el tema de los impedimentos matrimoniales, en la obra de
Morales (1992) también se habla de los impedimentos impedientes o prohibiciones
que se constituyen en un problema para la celebracion del matrimonio pero que una
vez que este se contrae, no pierde su validez. Entre los impedimentos impedientes
tenemos; la prohibicion del menor de edad para contraer matrimonio, quien no puede
casarse sin el permiso de la persona 0 personas cuyo consentimiento sea
imprescindible, la prohibicion de un menor de contraer matrimonio con su guardador
y la prohibicion del progenitor soltero, viudo o divorciado para casarse sin que haya

elaborado un inventario solemne, para de este modo proteger a los hijos.

La ley 43 hace alusiéon al impedimento de contraer matrimonio para la mujer
viuda, divorciada o aquella cuyo matrimonio se ha disuelto, durante trescientos dias
después de la muerte de su marido, del divorcio o nulidad del matrimonio, a no ser
que probare cientificamente que no se encuentra embarazada o si pese a estar
embarazada, el conyuge expresa reconocer al hijo como suyo. En esta ley también se
dice que no podra contraer matrimonio quien participd6 como actor en el juicio de

divorcio, dentro del afio siguiente de ejecutoriada la sentencia.
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Ahora bien, una vez analizados de forma breve los impedimentos matrimoniales,
cabe recordar que otra de las causas de nulidad del matrimonio, ademas de la
existencia de impedimentos, es la falta de consentimiento de forma libre y espontanea
que se da en los casos de error con respecto a la identidad del conyuge, de
enfermedad mental, en el caso de rapto de una mujer siempre que ésta en el momento
de celebrarse el matrimonio no haya recuperado su libertad y también en el caso de
amenazas graves capaces de infundir temor. (Morales, 1992). Esto segun el titulo
atribuido por el Cddigo Civil se refiere a los impedimentos impedientes, cuando me
parece mas apropiado colocar este titulo para lo referente a lo ya analizado en los dos

parrafos anteriores, pues aqui deberia hablarse més bien de vicios del consentimiento.

Como se mencionod, para que el matrimonio sea valido deberan cumplirse con
ciertas formalidades. En el caso de que el matrimonio se celebre en el Ecuador, las
dos partes por si 0 mediante un apoderado deberan acudir ante autoridad competente,
si el matrimonio se celebra en el extranjero, las partes que quieran casarse segun las
leyes ecuatorianas, deberdn presentarse ante un agente diplomatico. La presencia de
dos testigos sera indispensable y también se deberd comprobar por medio de prueba
instrumental (cédula de identidad) y por prueba testimonial que no se da la existencia
de impedimentos, ademés se debera expresar el libre y espontdneo consentimiento y

se debera suscribir un acta con ciertos requisitos.

Por ultimo, con respecto a los requisitos de existencia del matrimonio cabe hacer
alusion a la opinion de Larrea Holguin (1968), que se fundamenta en la obra de

Zachariae, quien explica que para que se pueda dar la existencia del matrimonio es
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necesario que se dé una situaciéon de hecho que coincida con lo que ha sido tipificado
como matrimonio, es asi que los requisitos de existencia del matrimonio pasarian a
ser: La diferencia de sexo entre los contrayentes, la existencia del consentimiento y

que el matrimonio sea solemne. (Larrea, 1968 p.284)

4.4 Efectos Personales del Matrimonio
Al hablar de los efectos personales nos estamos refiriendo a los derechos y
deberes que deben existir entre los conyuges. Como ya se vio, en el Cddigo Civil

actual (2005) se establece en el Articulo 81 que:

“Matrimonio es un contrato solemne por el cual un hombre y una mujer se unen

con el fin de vivir juntos, procrear y auxiliarse mutuamente”

Y en el Articulo 136 (Cddigo Civil 2005) consta lo siguiente:

“Los cényuges estan obligados a guardarse Fe, socorrerse y ayudarse
mutuamente en todas las circunstancias de la vida.

El matrimonio se constituye sobre la base de igualdad de derechos y deberes de

ambos conyuges”

De estos dos articulos podemos colegir que los efectos personales del matrimonio
se traducen en el deber de fidelidad, el de convivencia o cohabitacion y el de socorro
y ayuda mutua. (Morales, 1992 p.202). El deber de fidelidad mucho tiene que ver
con la moral por lo que a mi manera de ver se relaciona con las convicciones
religiosas. Los deberes de convivencia y cohabitacion tienen que ver con la finalidad

de vivir juntos y también con el tema del débito conyugal que se relaciona con los
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requerimientos sexuales del otro conyuge (Guillermo Borda, En Morales 1992). Esto
desde mi punto de vista no puede ser obligatorio; es decir, no se puede forzar a uno
de los conyuges a que siempre atienda los requerimientos sexuales del otro conyuge,
cuando no es su voluntad, actualmente se ha dado un gran avance en el campo penal,
al reconocer la figura de la violacion entre marido y mujer, figura que antes no
existia. José Antonio Marina y Maria de la Véalgoma al analizar el tema de la
desigualdad que ha sufrido la mujer dentro del ambito privado, en diferentes lugares

del mundo, manifiestan lo siguiente;

“Durante milenios se considerd impensable que un marido pudiera violar a su
mujer. Admitir que al casarse la mujer retiene ciertos poderes sobre su
sexualidad iba en contra de muchas creencias, incluida la propuesta cristiana de
“una sola carne” que obligaba a la mujer a no negar el débito Conyugal”

(Marina y de la Valgoma, 2001, p.144)

Con respecto al deber de convivencia, anteriormente se decia que “el marido
tiene derecho de obligar a la mujer a vivir con él y a seguirle a donde quiera que
traslade su residencia” a no ser que exista un peligro inminente que atente contra la
vida de la mujer. (Larrea, 1968, p.399) Este precepto ejemplifica también la gran
inequidad que existio en los papeles de género. En la actualidad y de forma ldgica,
en el Art. 137 del Codigo Civil, (2005) se dice que los conyuges fijaran de comdn

acuerdo el lugar de su residencia.

El deber de socorro como el de Ayuda Mutua, segin Morales (1992) entran

dentro de la concepcién de Auxilio Mutuo. Segun Claro Solar (citado por Morales,
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1922, p.201), el socorro tiene que ver con la prestacion de dinero o especies para
cumplir con las necesidades de la vida, mientras que la Ayuda Mutua tiene relacién

con el apoyo moral

Una vez realizado un breve esbozo acerca de los efectos personales del
matrimonio en la legislacion actual, cabe hacer un pequefio andlisis retroactivo para
poder identificar los avances en las relaciones de género. Con respecto al actual
articulo 136, transcrito en lineas anteriores, me parece que resulta muy positivo el
reconocer que “el matrimonio se constituye sobre la base de igualdad de derechosy
deberes de ambos conyuges™. No en todos los tiempos fue asi, pese a que en el Art.
155 de la edicion de 1960 del Codigo Civil (Pérez, 1968, p.80) podemos observar
que se afirmo lo establecido en el inciso primero, reconociendo derechos reciprocos
entre ambos cényuges, Sin embargo, a continuacion, en el inciso segundo, se decia
que “El marido debe proteccion a la mujer y la mujer obediencia al marido™ (Pérez,

1968, p. 80)

Dependiendo del sistema a tratarse los efectos personales del matrimonio
tendran mucho que ver con el rol de géneros atribuidos por la sociedad, es asi que en
ciertos sistemas prevalece la figura del hombre sobre la de la mujer, que en muchos
casos, se vera obligada, como lo explica Larrea Holguin (1968), a llevar el apellido
del hombre, a tener su mismo domicilio e incluso a llevar su nacionalidad,
acompafiado todo esto a la perdida de su capacidad juridica. Nuestro Cédigo Civil

durante mucho tiempo, mantuvo supeditada a la mujer bajo la voluntad del marido.
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En cuanto a los derechos del marido, antes de la séptima edicién de nuestro
Cadigo Civil, existia un articulo que hacia referencia explicita a la Potestad Marital,
que era el conjunto de derechos que el marido tenia sobre la persona y bienes de la
mujer (Pérez, 1968), perdiendo la mujer su libertad, su capacidad y quedando a
disposicion de la voluntad del mismo. Como se mencion0, también se decia que “el
marido debe proteccion a la mujer, y la mujer obediencia al marido” asentando asi
la autoridad del marido. La proteccion de la mujer, segun Larrea Holguin, abarca una
serie de aspectos que van desde la proteccion de la honra, la vida, la salud y de los
intereses econdmicos (1968). El tema de la honra cobra mucha importancia para las
sociedades latinoamericanas, la honra de la mujer, en el ideario de nuestros pueblos,
a partir de la colonizacion, tiene mucho que ver con el honor del hombre y con
ciertos esquemas provenientes de la moral cristiana, pues la mujer para no perder su
honra debe encontrarse dentro de los pardametros exigidos por la religion, la honra de
la mujer, pienso, se ve afectada por el tema de la sexualidad y se liga con la
simbologia que en la tradicion judeocristiana ha girado en torno a dos figuras

religiosas; la Virgen Maria y Eva.

Con la obligacion que la mujer tenia de obedecer al marido se demuestra
claramente las concepciones de género, durante mucho tiempo en el Ecuador, esta
obligacion de la mujer se vio apoyada en otros preceptos como aquellos en los que se
establecio la obligacion de la mujer a tener el mismo lugar de residencia del marido.
Larrea Holguin (1968), en su obra, menciona que incluso la mujer debia obedecer al
marido en lo referente al ejercicio de su profesién u oficio y en lo que respecta a
gastos y negocios juridicos, es asi que la mujer, para nuestra legislacion civil, antes y

después de las reformas de 1970, fue considerada un ser sin autonomia, dependiente y
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subordinado a la voluntad del hombre, traduciéndose este hecho a una perdida casi
total de su libertad, reflejando quizé una realidad social de la época, pese a que entre
los afios cuarenta y setenta se habia conseguido grandes logros en cuanto a la equidad
de género, Tanto la Constitucion de 1945 como la de 1967 reconocieron la igualdad
de los conyuges; pese a ello, el Codigo Civil mantuvo preceptos arcaicos, que se

fueron en contra de los principios constitucionales.

4.5 La Sociedad Conyugal
4.5.1 Generalidades

Entre los regimenes matrimoniales, que segun lo explica Enrique Coello Garcia,
son aquellos estatutos legales que regulan los intereses economicos entre los
conyuges (1995, p.8), la sociedad conyugal ha sido el régimen matrimonial
predominante en nuestro sistema juridico. En la actualidad, el Articulo 139 del
Cddigo Civil (2005) reconoce que por el hecho del matrimonio se constituye la

sociedad conyugal.

Segun Jorge Morales la Sociedad Conyugal puede definirse como un sistema
comunitario de bienes, en el que se conforma un patrimonio social mediante los
aportes iniciales y las adquisiciones a titulo oneroso que con posterioridad hicieran

los conyuges. (1992, p.207)

En Nuestro Sistema, dentro del régimen de sociedad conyugal se pueden
distinguir dos tipos de activos, el haber absoluto y el haber relativo. El haber
absoluto de la sociedad conyugal abarca todos aquellos bienes que pasan a formar

parte de la comunidad de bienes, sin cargo a restitucion. En cambio el haber relativo
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se refiere a aquellos bienes que ingresan a la sociedad conyugal pero que después, al
darse la liquidacion, deben restituirse. Dentro de la sociedad conyugal también cabe

distinguir el pasivo absoluto del relativo (Morales, 1992).

Cuando existe Sociedad conyugal deben diferenciarse tres masas de bienes; Los
bienes de propiedad exclusiva de la mujer, los bienes propios del marido y el
patrimonio de la Sociedad Conyugal o bienes sociales. (Coello, 1995). Por lo general,
los bienes muebles, salvo el caso de los vehiculos, ingresan al haber social. Los
bienes inmuebles que los conyuges tuvieron antes de contraer matrimonio forman
parte del patrimonio propio de cada conyuge, al igual que los bienes inmuebles
adquiridos a titulo gratuito durante el matrimonio. Segun Enrique Coello Garcia,
nuestro cédigo ha mantenido una nocién feudalista al dar mayor importancia a los

bienes inmuebles (1995)

Entre los bienes que forman parte del haber absoluto de la sociedad conyugal,
podemos mencionar los salarios y emolumentos que se hayan producido durante la
sociedad conyugal, los frutos, réditos, pensiones, intereses y lucro que provengan de
los bienes sociales y propios de los Conyuges y todos aquellos bienes adquiridos a
titulo oneroso (Art. 157, Cddigo civil, 2005), también pasan a formar parte del haber
social; el usufructo de las minas denunciadas por uno o ambos cényuges y la parte
del tesoro encontrado en un terreno perteneciente a la sociedad conyugal. Entre los
bienes que forman parte del haber relativo tenemos; el dinero que cualquiera de los
conyuges aportare a la sociedad conyugal, siempre que no se trate de salarios y
emolumentos, las cosas fungibles y bienes muebles que cualquiera de los conyuges

aporte al matrimonio y que se hayan adquirido a titulo gratuito, la parte del tesoro que
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pertenece al conyuge que lo encontrd y aquellos inmuebles que pasan a formar parte
del haber relativo, porque asi se ha establecido en las capitulaciones matrimoniales
(Morales, 1992). Esta clasificacion, aunque no profundizaremos, resulta importante
para identificar los bienes que serdn objeto de la administracion ordinaria de uno de
los conyuges. Quien lleva la administracion ordinaria tendrd a cargo los bienes que
forman parte tanto del haber absoluto como del haber relativo de la sociedad

conyugal.

Pese a que en nuestro Caodigo Civil se establece que por el hecho del matrimonio
se constituye la sociedad conyugal, por medio de las Capitulaciones matrimoniales se

puede cambiar el régimen de bienes en el matrimonio.

Con anterioridad a las reformas de 1989, tanto las capitulaciones matrimoniales
como la sociedad conyugal se encontraban formando parte del libro cuarto de nuestro
Caodigo Civil, es decir, que se encontraban dentro de los contratos, actualmente las
capitulaciones como los preceptos que se refieren a la sociedad conyugal forman

parte del libro primero. (Coello, Enrique, 1995)

A partir de la ley No 43 de 1989, las partes pueden realizar capitulaciones
matrimoniales en cualquier momento del matrimonio, esto significa que el régimen
matrimonial puede cambiar en cualquier época, lo cual no ocurria con anterioridad a
1989, es asi que si al celebrase el matrimonio no se resolvia entre las partes un
régimen matrimonial distinto al de la sociedad conyugal, ésta no podia alterarse
(Coello, Enrique, 1995). Después de la reformas de 1970 realizadas al Cédigo Civil y

con anterioridad a la ley 43, el hecho de que la mujer no hiciera uso de las
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Capitulaciones matrimoniales implico su incapacidad, incluso absoluta (Maldonado,
1974), porque como se indicard en los temas posteriores, el marido pasé a

considerarse frente a terceros como el Unico duefio de los hienes sociales.

4.5.2 Administracion de la Sociedad Conyugal

En la edicion del Cédigo Civil de 1960 se otorgaba al marido la potestad de
administrar los bienes sociales, excluyendo a la mujer de este derecho. En la sexta
edicion se decia que “Por el hecho del matrimonio se contrae sociedad de bienes
entre los conyuges y toma el marido la administracion de los bienes de la mujer”
(Maldonado, 1973, p.168) Sin embargo, este precepto tenia ciertas excepciones que
se daban en el caso de la exclusion de bienes que favorecié a la mujer casada, a partir

de 1911, y enel caso de la separacion judicialmente autorizada.

Durante mucho tiempo, en nuestro Cadigo Civil, respecto de los bienes sociales,
fue el marido quien tuvo la administracion ordinaria de los mismos, con extensas
facultades sobre los bienes sociales, considerados frente a terceros como bienes del
marido. La mujer paso a tener la administracion extraordinaria de los bienes sociales
solo en caso de incapacidad del marido; pero este hecho Unicamente se daba cuando
la mujer pasaba a ser la curadora del mismo, porque también podia ser una tercera

persona. (Larrea, 1968, p.479)

En la edicion de 1970 se llegé a establecer lo mismo que en el articulo ya citado,
pero suprimiéndose la parte en que se decia que el marido toma la administracion de
los bienes de la mujer. En la séptima edicion del Codigo Civil, en los Articulos 180

y 183, que se transcribiran a continuacion, se demuestra con claridad que el marido
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todavia era quien tenia a cargo la administracion de los bienes sociales, dentro de la
cual ingresaban todos los bienes de la mujer, con excepcion de los bienes inmuebles.

Ademas frente a la sociedad de bienes la mujer no tenia derecho alguno.

Art. 180. ““El marido es jefe de la sociedad conyugal, y como tal administra
libremente los bienes sociales, sujetandose empero, a las obligaciones que por el
presente Titulo se le imponen y a las que haya contraido en las capitulaciones

matrimoniales” (Cddigo Civil, 1970)

Art. 183. ““Salvas las excepciones de ley, la mujer por si sola no tiene derecho a

los bienes sociales durante la sociedad™ (Codigo Civil, 1970)

Con estos articulos, podemos darnos cuenta con claridad que la situacion de la
mujer casada frente a la administracion de bienes no mejor6 con las reformas de
1970. EI marido continud siendo el jefe de la sociedad conyugal, administrando los
bienes de la mujer y los bienes pertenecientes a la sociedad conyugal; esto implico
que la mujer casada continuara siendo relativamente incapaz, ademas que la

normativa que permitia a la mujer casada excluir sus bienes fue derogada.

A partir de las reformas del afio 1989, con la ley 43, se busc6é una igualdad de
derechos de hombres y mujeres dentro de la vida matrimonial, pues antes de esta ley
la administracion ordinaria de la sociedad conyugal pertenecia al marido, hoy tanto la
mujer como el marido pueden tener la administracion ordinaria de la sociedad

conyugal. (Coello Enrique, 1995)
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Actualmente en nuestro Cadigo Civil (2005), en el Art. 140, en el primer inciso se
dice que:

“Cualquiera de los conyuges, previo acuerdo, tendra la administracion ordinaria

de la sociedad conyugal, pero podréd autorizar al otro para que realice actos

relativos a tal administracion™.

Esto resulta un gran avance en nuestro sistema, asi tanto marido como mujer
pueden administrar la sociedad conyugal. Ademas por medio de las Capitulaciones
Matrimoniales puede cambiarse, en cualquier momento, la administracion de la
Sociedad Conyugal y con respecto a los bienes propios, se establece en el primer
inciso del Art. 141 (Cddigo Civil, 2005) que ni la mujer ni el marido requieren la
autoridad del otro para disponer de sus bienes propios, ya sea por acto testamentario

0 entre vivos. (Morales 1992)

Con respecto a la administracion extraordinaria de la sociedad conyugal, ésta
corresponde al socio que no estuviese ejerciendo la administracion ordinaria.

(Coello, 1995)

En el inciso primero del Articulo 181 del Cédigo Civil actual, (2005) consta:

“El conyuge a cuyo cargo esta la administracion ordinaria de los bienes
sociales, necesitara de la autorizacion expresa del otro conyuge para realizar
actos de disposicion, limitacion, constitucion de gravamenes de los bienes
inmuebles, de vehiculos a motor y de las acciones y participaciones mercantiles

que pertenezcan a la sociedad conyugal™
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Aunque redundante, este articulo, en cierto sentido permite que los dos conyuges
tomen las decisiones sobre el destino de los bienes en comidn, en caso de

incumplimiento de este principio se dara la nulidad relativa (Morales, 1992)

En el Articulo 180, primer inciso, del Codigo Civil (2005), se lee lo siguiente:
“Tendra la administracion ordinaria de la sociedad conyugal, el cényuge que,
por decision de los contrayentes conste como tal en el acta de matrimonio o en
las Capitulaciones Matrimoniales; a falta de estipulacion, se presumird que el

administrador es el marido™

Cabe la pregunta de si las mujeres conocen estos derechos, o0 ¢sera que en la
mayoria de casos dentro del Ecuador se presume que quien administra la Sociedad
Conyugal es el marido?, tal vez sea necesario que el jefe del registro civil en el
momento de hacer el Acta Matrimonial solicite a los contrayentes del matrimonio que
indiquen cual de los dos sera el que va administrar la sociedad conyugal (Coello
Enrique, 1995). Es importante que quienes van a contraer matrimonio conozcan
estos derechos, teniendo presente el componente cultural de la ley que hace referencia
al comportamiento de la gente frente al derecho positivo, (Margaret Schuler, 1987),
pues para que se produzcan transformaciones sociales, es necesario que se trabaje en
el aspecto educativo, pues si las personas no conocen sus derechos no pueden

exigirlos.
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4.6 Situacion Juridica de la mujer casada antes y después de la reforma de 1970
4.6.1 Potestad Marital

La potestad marital se mantuvo por mucho tiempo dentro de nuestra normativa,
es asi que el Art. 156 del Cddigo Civil de la edicion de 1960 (En, Maldonado, 1974)
decia;

Art.156. “Potestad Marital es el conjunto de derechos que las leyes conceden al

marido sobre la persona y bienes de la mujer”

La Potestad marital se tradujo en una serie de preceptos que reforzaron la
autoridad del marido. De esta manera, se decia que el marido tiene el derecho a
obligar a la mujer a vivir con él y a seguirle a donde quiera que éste vaya. Ademas la
mujer casada tenia la prohibicion de celebrar contratos, de aceptar o repudiar una
herencia, legado o donacién, hipotecar o enajenar sus bienes sin que el marido la

autorice (Pérez, 1968).

Pese a que con la reforma de 1970 se elimino el articulo que hablaba sobre la
potestad marital, el hombre continud teniendo gran autoridad frente a la mujer,
multiples preceptos nos los demuestran y si a esto aumentamos el dato que nos trae a
relucir Maldonado (1974), en el que se constata que para quienes trabajaron en las
reformas de la sexta edicion, este articulo era solamente “una definicion tedrica” y
por lo tanto su supresion no significé que la autoridad del marido sobre la mujer
pierda su vigencia. De este modo, después de la reforma de 1970, pese a que sus
encargados tenian la consigna de mejorar la situacién de la mujer casada con
respecto al marido, de conformidad con lo que dictaminaba la Constitucién de 1967,

la mujer casada siguio supeditada a la voluntad del hombre, es asi que tenia la
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obligacion de vivir y seguir a su marido a donde quiera que éste se traslade, ademas,
como ya se mencion0, debia obediencia al marido, quien fue considerado el jefe de la

sociedad conyugal.

4.6.2 Sociedad de Bienes

A partir de la Ley de Emancipacion Econémica de la mujer casada de 1911, se
alter6 el sistema forzoso de sociedad de bienes, pues como se vera posteriormente,
por medio de esta ley se permitid que la mujer casada pueda excluir sus bienes
propios de la Sociedad de bienes, ademés la mujer que era empleada publica o
privada o que ejercia una profesion, podia excluir de la sociedad conyugal, sueldos,
pensiones o emolumentos futuros y aquellos devengados que estuvieran pendientes.
(Maldonado, 1974, p. 210) La exclusién de bienes no se aplico para el caso del
marido, porque se tratd de una ley que brindaba proteccion a la mujer, ademéas se
debe tomar en cuenta que era el hombre el encargado de administrar la sociedad de

bienes frente a terceros, considerado como su duefio.

Es asi que a partir de la ley mencionada, en el Ecuador existié durante casi sesenta

afios un sistema de separacion de bienes, del que la mujer podia beneficiarse.

Después de la entrada en vigencia de nuevas reformas al Cadigo Civil, en el afio
de 1970, se dio un retroceso con respecto a la situacion juridica de la mujer casada, al
eliminar la exclusion de bienes que beneficiaba a la mujer en cualquier momento del
matrimonio, prevaleciendo la sociedad de bienes y considerando al marido, frente a
terceros, como su duefio. (Maldonado, 1974). La Unica forma de suprimir la sociedad

de bienes y permitir que se dé un régimen de separacion, fue mediante la celebracion
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de Capitulaciones Matrimoniales, que hasta la reforma de 1989 con la ley No 43, sélo
podian darse cuando el matrimonio se celebraba y no; posteriormente. Con esto, si la
mujer, al contraer matrimonio, no hacia uso de las Capitulaciones Matrimoniales,
solamente podia disponer de sus bienes inmuebles propios, convirtiéndose en incapaz
con respeto a la administracion de sus bienes muebles, pues estos junto con los frutos
pasaban a formar parte del haber del patrimonio de la sociedad conyugal.

(Maldonado, 1974)

Ademas cabe mencionar que en la séptima edicion del Codigo Civil Ecuatoriano
(1970) se establecio un precepto, en todo sentido perjudicial para la mujer, en el que
se decia que los acreedores del marido podran perseguir los bienes de éste como los
sociales y de forma subsidiaria podran perseguir los bienes de la mujer, siempre que
se haya celebrado un contrato con el marido o con la mujer autorizada por el marido.
Es asi que por la obligacion contraida por el marido, la mujer podia responder una
deuda ajena con sus propios bienes, lo cual resultdé sumamente injusto. (Maldonado,

1974)

4.6.3 Incapacidad Relativa
En la Sexta edicion de nuestro Cddigo Civil, en el Art. 500, como ya se

menciond, se encontraba de forma explicita la Incapacidad relativa de la mujer.

Art. 500 “Son también incapaces los menores adultos, los disipadores, los ebrios
consuetudinarios, los toxicomanos u otros que habitualmente usaren sustancias
estupefacientes, que se hallan bajo interdiccion de administrar lo suyo, las

mujeres casadas, salvo que estuvieren judicialmente separadas de su marido o
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en alguno de los casos de los Articulos 176 o 195, y las personas juridicas. Pero
la incapacidad de esta clase de personas no es absoluta, y sus actos pueden tener
valor en ciertas circunstancias y bajo ciertos respectos determinados por las

leyes”. (En; Maldonado, 1974, p.167)

Con la ley de exclusion de bienes, esta incapacidad relativa se exceptuaba para
los casos de la mujer casada que excluia sus bienes propios 0 que ejercia una
profesion, industria u oficio.(Maldonado, 1974, p.173) y otra de las excepciones se

daba cuando existia separacion conyugal judicialmente autorizada. (Larrea, 1968)

En la séptima edicion del Cddigo Civil, en el articulo que trata sobre la
incapacidad relativa, se suprimi6 la mencion a la mujer casada. Pese a ello, como ya
vimos, si la mujer no acudia a la celebracion de capitulaciones matrimoniales, en el
momento de darse el matrimonio, se convertiria para el resto de su vida matrimonial
en incapaz, con relacion al régimen de los bienes muebles. Ademaés después de las
reformas se eliminaron los casos de excepcion a la incapacidad relativa de la mujer
casada, por lo que la situacion de la mujer en lugar de mejorar, empeor6. (Maldonado,
1974) Segun Enrique Coello Garcia, raro fue el caso de aquellas mujeres que al

contraer matrimonio hicieron uso de las Capitulaciones Matrimoniales. (1995)

La supuesta afirmacion de que el Codigo Civil de 1970 ampliaba los derechos y la
capacidad de la mujer se fundament6é en el Articulo 139 de mencionado Caédigo que

decia lo que consta a continuacion:
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““La mujer no necesita autorizacion del marido para disponer de lo suyo, por acto
testamentario o entre vivos. Tendra en general la misma capacidad que tendria si
fuera soltera para todo lo relativo a sus bienes propios, o para manejar negocios

ajenos” (En Maldonado, 1974, p.240)

Con este articulo pareciera ser que se mejora la situacién juridica de la mujer
casada, concediéndole capacidad, pero cabe decir que esta capacidad sélo tuvo
vigencia cuando se trataba de bienes propios de la mujer, esto es de los bienes
inmuebles. (Maldonado, 1974) pues en la séptima edicidn también existio un articulo
en el que se decia que “Salvas las excepciones de ley, la mujer por si sola no tiene
derecho a los bienes sociales durante la sociedad”. (En, Maldonado, 1974, p. 258)
Los bienes que pasaron a formar parte del haber conyugal, los mismos a los que la
mujer no tuvo derecho, fueron los siguientes:

1. Los salarios y emolumentos devengados durante el matrimonio

2. Los frutos, réditos, pensiones, intereses y lucro que provengan, ya sea
de bienes sociales como de bienes propios.

3. El dinero que cualquiera de los conyuges aporte a la sociedad conyugal
0 adquiera durante la vigencia de la misma.

4. Las cosas fungibles y especies que el conyuge aporte o adquiera
mientras la sociedad dure.

5. Todos los bienes que los cdnyuges adquieran a titulo oneroso.

(Maldonado, 1974, p.251- p.252)

Segln Maldonado, todo esto pasé a sociabilizarse pero la mujer no tuvo derecho

a ello, pese a que en muchos casos, se trataba de mujeres que también trabajaban y
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aportaban a la sociedad conyugal en igual forma que el marido. Es asi que a partir
de las reformas de 1970, la capacidad juridica de la mujer se restringi6 a la
disposicion de bienes inmuebles, pues los bienes muebles pasaron a formar parte del
haber conyugal y como el marido era considerado, respecto de terceros, el duefio de

los bienes sociales, la mujer perdio su capacidad para administrar sus bienes. (1974)

Con las reformas de 1970, que encontraron su justificacién en el precepto
constitucional de 1967 en el que se reconocia “la igualdad esencial de los Conyuges”

en vez de mejorar la situacion de la mujer se llegd a una desigualdad mayor.

También cabe decir que la incapacidad juridica de la mujer casada se encontro
muy ligada al tema de la potestad marital, es asi que segin nuestro Codigo, la mujer
no podia comparecer a juicio sin autorizacion del marido, también requeria de su
visto bueno para celebrar contratos. De este modo hemos visto que pese a que
después de las reformas de 1970 se suprimié el articulo que mencionaba a la mujer
como una incapaz relativa, la situacion de la mujer no cambio muchoy empeord, al

derogarse la Ley de exclusion de bienes de 1911.

A partir de la ley 43, la situacion juridica de la mujer casada cambid, por el hecho
de que ahora se pueden celebrar en cualquier momento del matrimonio,
capitulaciones matrimoniales, ademas como se menciond tanto la mujer como el
hombre pueden administrar la sociedad conyugal. Ademas el Articulo 183 de la
edicion de 1970, en el que se decia que la mujer por si sola no tiene derechos a los

bienes de la sociedad conyugal mientras ésta dure, fue suprimido por esta ley.
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4.7 Ley de Emancipacion Econdmica de la Mujer Casada o Exclusion de Bienes
El régimen de exclusién de bienes se fundamenta en el hecho de permitir a los
conyuges excluir o separar del patrimonio comun, uno o varios bienes para

administrarlos de forma personal. (Coello, Garcia Enrique, 1995)

En el afio de 1910, se presentd, ante la cdmara de diputados del Congreso, el
proyecto de Ley de Emancipacion Econémica de la Mujer Casada, en el que se hacia
constar las finalidades de esta ley, que se orientaron hacia la eliminacion de la
sociedad forzosa de bienes entre los conyuges, la supresion de la incapacidad
relativa de la mujer casada para ejecutar actos y contratos y ademas se pretendio
permitir que la mujer sea beneficiaria de la disposicion, administracion y usufructo de
sus bienes y que pueda tener capacidad para comparecer a juicio sin necesidad de

autorizacion por parte del marido. (Maldonado, 1974, p.182)

En el Ecuador, se expidio en el afio de 1911 la Ley de Emancipacion Econémica
de la Mujer Casada, por medio de la cual se altero el sistema basado en la sociedad
de bienes y en la incapacidad relativa de la mujer casada, sistema éste que habia
subsistido desde la primera edicion del Cddigo Civil Ecuatoriano. (Maldonado,

1974)

La ley de Exclusion de Bienes, como se menciono, tuvo vigencia hasta el afio de
1970, afio en el que entro a regir la Séptima Edicion del Codigo Civil Ecuatoriano.

Antes de las reformas, en el Articulo 195, de la sexta edicidn, se decia lo siguiente:
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“La mujer casada tendra, en cualquier tiempo, el derecho de excluir, de la
sociedad conyugal, el todo o una parte de sus bienes propios, estén o0 no
formando parte del haber social, para administrarlos independientemente, sin
necesidad de alegar ni comprobar ninguno de los motivos determinados por este
Codigo para la separacion de bienes. ” (Art. 195. Codigo Civil 1960. En.

Maldonado 1974. p.205)

Ademas también en el inciso cuarto, de mencionado articulo, se establecia lo

siguiente:

“La mujer casada que tuviere un empleo publico o privado, gozare de una
pension o ejerciere una profesion u oficio, podra excluir de la sociedad conyugal,
aun cuando esta exclusion no comprenda otros bienes, sus sueldos, pensiones o
emolumentos futuros y los devengados que se hallaren pendientes, asi como la
mujer comerciante podra excluir en cualquier momento su capital en giro y sus

ganancias futuras™ (Art. 195. Cadigo Civil 1960. En. Maldonado 1974, p.206)

Por medio de la ley de exclusion de bienes, la mujer casada, podia disponer y
administrar, libremente los bienes excluidos, ademés podia beneficiarse de sus frutos.
La mujer que ejercia una profesion liberal paso a tener plena capacidad para ejercer
actos y contratos, sin requerir de la autorizaciéon del marido, también se le otorgé la
facultad de administrar tanto sus bienes muebles como inmuebles que resultaban del

ejercicio de su profesién u oficio. (Maldonado, 1974)
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Otro de los beneficios que otorgo esta ley a la mujer casada fue el permitir que
ésta pueda comparecer a juicio o excluir sus bienes de la sociedad conyugal, en
cualquier momento, ya sea su totalidad o tan s6lo de forma parcial, Lamentablemente
con las reformas de 1970, que supuestamente procuraban beneficiar a la mujer, esta
ley se vio arrebatada del sistema juridico ecuatoriano (Maldonado, 1974). No cabe
mas que decir que con la entrada en vigencia de la séptima edicion del Codigo Civil
Ecuatoriano se dio un retroceso en la blsqueda de una igualdad juridica entre

hombres y mujeres.

4.8 El Divorcio
4.8.1 Andlisis historico del Divorcio en el Ecuador

Durante el periodo que se encuentra entre la conquista espafiola y el afio de 1902,
todo lo referente al matrimonio y al divorcio se encontr6 regulado por las
disposiciones del Derecho Canénico, las mismas que formaron parte del Derecho
Espafiol y que al entrar en el periodo republicano se verian incorporadas en el Cadigo

de Andrés Bello. (Coello, Enrique; 1995, p.143)

Durante mucho tiempo, en nuestra legislacion, existié la figura del divorcio no
vincular, conocido como divorcio semi-pleno o separacion de cuerpos, en el que, se
suponia, no habia quebrantamiento del vinculo matrimonial (Larrea, 1968) Este tipo
de divorcio, para mi, tuvo mucho que ver con el principio de “la indisolubilidad del

matrimonio”, constituyéndose en una muestra clara del influjo de las ideas de la
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tradicion judeocristiana, reflejando la prohibicion que se da a los conyuges de no

contraer matrimonio con nadie mas®®.

Larrea Holguin, en su Compendio de Derecho Civil, explica que antes de la
entrada en vigencia de la Ley de Matrimonio Civil de 1902, en el Ecuador sélo existio
el divorcio semi-pleno. En el Codigo Civil de 1889 se daba competencia a las
autoridades eclesiasticas para solucionar los problemas provenientes de las
separaciones y los jueces civiles eran los encargados de resolver sobre la alimentacién

y habitacion de la mujer junto con las expensas de la litis. (Larrea, 1968, p.352)

Es con la ley de Matrimonio Civil de 1902 que se introduce el divorcio vincular,
que actualmente se da por medio de dos figuras: El divorcio causal y el divorcio por
mutuo consentimiento. En un principio cuando se reconocio el divorcio vincular la
Unica causal que existia para que pudiese darse este tipo de divorcio fue el adulterio
de la mujer, lo cual a nuestros ojos resulta totalmente injusto, siendo una prueba
fehaciente del rol otorgado a ambos géneros, pues que la mujer cometiera adulterio
atentaba contra el honor del marido y de la familia, mientras que si se trataba del
hombre, como nos lo demuestra la ley, no era tan grave. Pese a que ya en 1902 se
reconocio el divorcio vincular, la ley vigente establecia que con respecto a las causas
de matrimonio puramente eclesiasticos, éstas deberan continuar ventilandose ante la
Autoridad eclesiastica que haya intervenido en la bendicién nupcial. (Art. 30 Codigo

Civil 1902. En. Larrea, 1968, p. 353)

16 Se recomienda ver Compendio de Derecho Civil de Juan Larrea Holguin, 1968; en donde se explica
la concepcion de la Separacion judicialmente autorizada y su historia.
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Para el afio de 1904 se aumentaron dos causales de divorcio que hacian
referencia; “al concubinato publico y escandaloso del marido” y al hecho de haberse
declarado por medio de sentencia judicial que uno de los conyuges es autor o
cémplice de un crimen contra la vida del otro conyuge. (Larrea, 1968, p.353) Aqui se
puede observar, que para que pudiera darse el divorcio por adulterio del marido, tenia
que tratarse de un concubinato publico o escandaloso lo cual significo que si el
marido cometia adulterio de forma discreta, la mujer no podia divorciarse,
demostrandose nuevamente las concepciones de la época y la inequidad de género
existente. En el mismo afio, 1904, se disminuy6 de diez a dos afios, el plazo para

contraer nuevas nupcias. (Larrea, 1970)

En 1910 se aprobo por la Camara de Diputados, la figura del divorcio por mutuo

consentimiento.

Para el afio de 1935, en la dictadura de Paez, por medio de decreto, se suprimio el
divorcio semi-pleno, se establecid el divorcio por consentimiento tacito y se dio un
trdmite sumarisimo para el divorcio por mutuo acuerdo, se introdujeron nuevas
causales de divorcio, y se ventild el divorcio en un tramite verbal sumario,
suprimiéndose las tres instancias establecidas por la ley de 1902, y se eliminé la

intervencion del ministerio publico. (Larrea, 1968, p.354)

En 1940, en el gobierno de Arroyo del Rio, se derog6 el matrimonio tacito y se
cred una nueva causal de divorcio que se baso en “La separacion de los conyuges con
ruptura de las relaciones conyugales, por el tiempo de tres afios”, también por medio

de esta ley se dio un plazo de 2 meses entre la demanda de divorcio y la audiencia de
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conciliacion para que las partes pudiesen reflexionar. Ademas, se establecié que no
podra sentenciarse ni inscribirse la sentencia de divorcio mientras no quede resuelta la

situacion de los hijos, lo cual resultd muy légico. (Larrea, 1968 p.356)

En el afio de 1958 se volvio préacticamente a la figura del divorcio no vincular, por

medio de “La Separacion Conyugal Judicialmente Autorizada”

En el afio de 1962, se establecié un plazo de espera, para contraer segundas
nupcias, de un afio, tanto para el hombre como para la mujer, anteriormente se
establecio la prohibicion de contraer matrimonio en el plazo de 300 dias solamente
para la mujer, fundamentdndose esto en la proteccion de la paternidad. Holguin,
sostiene que el afio de espera establecido en 1962, se basd en razones de tipo
procesal, segun este autor las reformas obedecieron al hecho de que debia esperarse

un afio para que la sentencia de divorcio quede ejecutoriada. (1968)

Con la ley No 43 de 1989 se suprime de nuestro Cddigo Civil la figura de la
Separacion judicialmente autorizada, lo cual resulta légico, al no coincidir ésta con la

realidad ecuatoriana.

4.8.2 Clases de Divorcio
Anteriormente en el Ecuador, como ya se vio, existieron dos clases de divorcio,
basadas en la vieja division que reconocié el divorcio vincular y el divorcio no

vincular.
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En el presente, dentro de nuestro sistema, podemos hablar de dos tipos de
divorcio que son el divorcio causal y el divorcio por mutuo acuerdo. EI primero de
ellos se refiere a aquel que se solicita por uno de los conyuges; cuando existe una de
las causales determinadas en el Cddigo Civil, mientras que el segundo tipo de

divorcio se basa en el acuerdo de ambos conyuges. (Morales, 1992)

4.8.3 Divorcio Causal; Breve anélisis

El Divorcio Causal, como su nombre lo indica, es aquel que puede darse o al
que puede acudir cualquiera de los conyuges cuando el otro conyuge ha incurrido en
una de las causales establecidas por la ley, las mismas que se encuentran

especificadas en el Articulo 110 del Codigo Civil.

*“Son causas de divorcio;

1.El adulterio de uno de los conyuges;

2.Sevicia;

3.Injurias graves o actitud hostil que manifieste claramente un estado habitual
de falta de armonia de las dos voluntades en la vida matrimonial;

4.Amenazas graves de un conyuge contra la vida de otro;

5.Tentativa de uno de los conyuges contra la vida de otro, como autor o
complice;

6.El hecho de que dé a luz la mujer, durante el matrimonio, un hijo concebido
antes, siempre gque el marido hubiere reclamado contra la paternidad del hijo
y obtenido sentencia ejecutoriada que declare que no es su hijo, conforme a lo

dispuesto en este Codigo;
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7.Los actos ejecutados por uno de los conyuges con el fin de corromper al otro,
0 a uno 0 mas de los hijos;

8.EIl hecho de adolecer uno de los cényuges de enfermedad grave, considerada
por tres médicos, designados por el juez, como incurable y contagiosa o
transmisible a la prole;

9.El hecho de que uno de los conyuges sea ebrio consuetudinario, o, en general,

toxicomano;
10. La condena ejecutoriada a reclusién mayor; y
11. El abandono voluntario e injustificado del otro conyuge, por mas de

un afio ininterrumpidamente.

Sin embargo, si el abandono a que se refiere el inciso anterior, hubiere
durado més de tres afos, el divorcio podré ser demandado por cualquiera de

los conyuges.

En lo que fuere aplicable, las causas previstas en este articulo, seran
apreciadas y calificadas por el juez, teniendo en cuenta la educacion, posicion

social, y demas circunstancias que puedan presentarse.

El divorcio por estas causas serd declarado judicialmente por sentencia
ejecutoriada, en virtud de demanda propuesta por el conyuge que se creyere
perjudicado por la existencia de una o mas de dichas causas, con la salvedad

establecida en el inciso segundo de la causal 11 de este articulo™.
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Estas son las causales por las cuales el conyuge que se ve afectado puede
presentar una demanda de divorcio. Con respeto a la primera causal hemos visto el
avance que se ha dado al reconocer el adulterio por parte de los dos conyuges, pues
como ya se menciond, cuando recién aparecié la figura del divorcio vincular
solamente se consideraba como causal de divorcio, el adulterio de la mujer, lo cual
resultaba sumamente injusto, coincidia esto con la legislacion penal, pues como ya se
vio, en los primeros Cddigos Civiles del Ecuador, el adulterio se considerd delito

solo para el caso de que lo cometiera la mujer.

La segunda causal, sobre la sevicia, segun Morales, hace alusion a un trato cruel
hacia el otro conyuge, para este autor, las sevicias pueden dividirse en fisicas y
morales. Las fisicas tienen que ver con malos tratos en obra y las morales tienen que
ver con injurias de palabra, obra u omision que afectan la dignidad del otro conyuge
(1992, p.176) El tema de las sevicias, desde mi punto de vista tiene mucho que ver
con la violencia tanto fisica como psicoldgica, la ley deberia ser mas clara al respecto
y establecer los casos en que se da esta causal de divorcio. Tal vez seria adecuada una
reforma en que en lugar de sevicia se hablara de maltrato tanto fisico como
psicoldgico. EI maltrato fisico y el psicolégico han pasado a ser una realidad social,
en el que las concepciones de género han tenido gran trascendencia, por esto me
parece acertado que la ley al referirse a las causales de divorcio sea més clara y haga

referencia explicita a este tema.

La siguiente causal de divorcio se refiere a las injurias graves, que también tienen
que ver con el maltrato. Morales (1992) explica que el concepto de injurias en lo

civil resulta mas amplio que en lo penal, pues también tiene que ver con actitudes. Me
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parece adecuado, al igual que en el caso anterior, que la ley sea mas clara en detallar
cuando se dan injurias graves, En cuanto a la actitud hostil, ésta tiene que ver con

desprecio y con el hecho de que uno de los conyuges ignore al otro. (Morales, 1992)

Con respecto a la cuarta y quinta causal, me parece correcto que se reconozca la
amenaza grave de un cényuge contra la vida del otro y la tentativa de uno de los
conyuges contra la vida del otro ya sea como autor o complice. Resulta adecuado ya
que asi se estan garantizando y evitando que derechos fundamentales como la vida y

la integridad sean violentados.

La sexta causal se da cuando una mujer ha dado a luz, durante el matrimonio, un
hijo concebido antes, siempre que el marido hubiera demandado la paternidad del hijo
y que en la sentencia se diga que no es su hijo. Segun Morales para que pueda darse
esta causal sera necesario que el marido antes de contraer matrimonio haya ignorado

el hecho de que la mujer se encontraba embarazada de otro hombre. (Morales 1992)

En relacion a la causal séptima me parece que es muy subjetiva, deberia
especificarse en que casos se puede corromper, esta causal depende mucho de los
principios morales que tienen relacion con el aspecto religioso. Me parece adecuado
que exista esta causal de divorcio pero también creo que deberia ser mas precisa para

brindar una mayor proteccion a los conyuges y a la familia.

La octava y novena causal, desde mi punto de vista son acertadas porque
protegen justamente la integridad, salud y vida de los demés miembros de la familia.

En el caso de la novena causal, cabe reconocer que en el Ecuador, muchas veces la
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violencia intrafamiliar se da justamente cuando el conyuge se encuentra bajo los
efectos del Alcohol o de estupefacientes, por eso resulta adecuado gque se reconozca
ésta como una causal de divorcio para evitar que la vida del otro cényuge y de los

hijos peligre.

En lo referente a las Gltimas dos causales sobre la condena ejecutoriada a
reclusion mayor y el abandono voluntario e injustificado del otro conyuge, por méas de
un afio ininterrumpidamente, resulta acertado que nuestro Codigo permita que el otro
conyuge pueda acudir al divorcio ya que practicamente en estos casos el nexo
matrimonial queda destruido antes del divorcio, pues me parece justo que el otro

conyuge tenga derecho a rehacer su vida.

También seria interesante que en este articulo al hablar de las circunstancias que
los jueces deben tomar en cuenta para la aplicacion del articulo trascrito se incorpore

la perspectiva de género, se podria pensar en una reforma con respecto a este aspecto.

4.8.4 Efectos del divorcio

Segun Jorge Morales, una vez que se ha ejecutoriado la sentencia de divorcio los
conyuges quedaran libres para contraer nuevas nupcias, en el caso de la mujer, con la
ley 43, se establecié que ésta solamente podrd contraer nuevamente matrimonio,
después de transcurridos los trescientos dias, 0 a no ser que pruebe cientificamente

gue no se encuentra embarazada (1992)

Otro de los efectos tiene relacion con lo que establece el Art. 112 de nuestro

Cadigo Civil (2005) en el que se dice que en el divorcio, el conyuge que no ha
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causado el divorcio y que carece de lo necesario para su congrua subsistencia tiene
derecho a la quinta parte de los bienes del otro, pero en caso de tener bienes, sélo

tendré derecho al complemento de esta quinta parte. (Morales, 1992)

Por ultimo, con el divorcio se da la liquidacion de la sociedad conyugal. También
se puede dar la revocacion de las donaciones dadas al otro cdnyuge por parte del
conyuge inocente y cierto tipo de limitaciones con respecto a la adaptacion. (Morales,

1992)
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CAPITULO QUINTO
5. ESTUDIO COMPARADO DE LA INSTITUCION JURIDICA
DEL MATRIMONIO EN EL CODIGO CIVIL ECUATORIANO Y EN
LA TRADICION JUDEOCRISTIANA, DESDE UNA PERSPECTIVA

DE GENERO. POSIBLES INFLUENCIAS

Anunciacion
Isabel de Santiago, Siglo XVIII
En; Museo Filambanco, Tesoros Artisticos. Guayaquil-Quito. 1983
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En este ultimo capitulo vendréa el verdadero aporte del actual estudio, al hacer uso
del método comparativo para poder detectar la posible influencia de la tradicién
judeocristiana dentro del Codigo Civil Ecuatoriano, tomando como base la institucién
matrimonial y su significacion en el mundo judeocristiano en comparacién con las
concepciones que sobre el matrimonio se han dado dentro de nuestra legislacion, en

diferentes épocas.

Por medio del método cientifico conocido como comparacion podremos entender
las causas que dieron como resultado la normativa referente al matrimonio dentro de
nuestro Codigo Civil. EI método comparativo permite ir al fondo de las diferentes
instituciones juridicas y permite extraer su esencia, sirviendo de ayuda para entender

de mejor forma la normativa vigente y su aplicacion.

Al hacer uso de la comparacion, tanto en el tiempo como en el espacio, se podran
descubrir los avances de los preceptos referentes a la institucion juridica del
matrimonio y también podremos identificar los principios que guiaron la regulacion
del matrimonio dentro de nuestro sistema juridico. En el presente estudio, al emplear
el método comparativo entre la concepcidn judeocristiana del matrimonio y la
mantenida dentro de nuestro Cédigo Civil, se podran mirar las semejanzas y las
diferencias y asi se podra confirmar la posibilidad de una influencia de los principios

judeocristianos dentro de nuestro Derecho Civil.

5.1 Naturaleza Juridica del Matrimonio
Dentro de la sociedad hebrea, como se estudid, la naturaleza juridica del

matrimonio se fundamenté en un contrato de compraventa, en el que el
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consentimiento de la mujer no fue tomado en cuenta, el vendedor era el padre de la
novia y el comprador; el marido, quien debia pagar el mohar. Esta idea que se
mantuvo sobre el matrimonio dentro del mundo hebreo reflej6 muy claramente el
lugar que la mujer ocupd en aquella sociedad, siendo practicamente un objeto. Al
comparar la nocién de matrimonio hebreo con la que surge a partir del cristianismo,
podemos encontrar una gran diferencia, pues con el cristianismo se dignifica el papel
de la mujer, recordando que con el movimiento instaurado por Jesus, se coloco a la
mujer en el mismo nivel espiritual y moral que el hombre, por lo que el matrimonio
dejé de ser un contrato de compraventa y paso a tomar en cuenta el consentimiento de
tanto hombre como mujer, para mi, representd un gran giro en las concepciones de
género, pues en los primeros tiempos de cristianismo el consentimiento que prestaron

las partes fue considerado sacramental y divino.

Resulta bastante probable que el hecho de mirar al matrimonio como un contrato
que toma en cuenta la voluntad de la mujer como la del hombre, dentro de nuestro
derecho, pueda encontrar sus raices en los primeros tiempos del cristianismo. Con el
cristianismo, se pasd a considerar a los cényuges como iguales, aunque esto
lamentablemente cambiaria con los mitos sobre los roles de género que surgieron a

partir de la edad media.

Al relacionar la nocién matrimonial del cristianismo y de nuestro Codigo Civil
con la nocién que el mundo hebreo tenia sobre el matrimonio podemos ver que la
naturaleza juridica del matrimonio en éste Gltimo, tuvo una gran diferencia de
esencia, pues no importé el consentimiento de la mujer, al ser el matrimonio un

contrato de compraventa entre el marido y el padre de la novia; sin embargo, al
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comparar la concepcion del matrimonio entre nuestro Cddigo Civil y las ideas
cristianas, existe una gran similitud, pues tanto en el cristianismo como en nuestra
normativa se mira al matrimonio como un acuerdo de voluntades, en el que lo mas
importante es el consentimiento de los conyuges, por lo que resulta bastante probable
una influencia cristiana con relacion a la naturaleza juridica del matrimonio,
recordando, que segun Morales, el hecho de mirar al matrimonio como contrato fue
legado de los canonistas (1992), aunque actualmente se mire al matrimonio como
institucién, me parece que en el acto inicial lo mas importante es el consentimiento de
quienes contraen matrimonio, esto desde mi punto de vista se constituye en una

influencia positiva de las ideas cristianas dentro de nuestro Cédigo Civil.

5.2 Impedimentos del Matrimonio

Los hebreos ya contaron con una normativa en que se daban prohibiciones para
contraer matrimonio, especialmente cuando se trataba de parientes, este tipo de
prohibiciones, como fue analizado, se dieron en gran parte de los pueblos antiguos,
probablemente como respuesta a los resultados desfavorables de las uniones entre

parientes o también para evitar que la paz familiar se pierda.

En el caso hebreo, los impedimentos por causa de parentesco giraron entorno al
interés de los hombres, pues como se menciond, segin Alamar (1998) un hombre no
podia “descubrir la desnudez” de una mujer cuya funcion sexual y reproductiva se

consideraba como propiedad de otro hombre.

Dentro de las prohibiciones para contraer matrimonio entre parientes, se incluyé

el parentesco por afinidad, con la excepcion de la figura del Levirato, que fue
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explicada en el Capitulo Segundo del presente trabajo, de la cual no encontramos

ningun tipo de influencia dentro de nuestro derecho.

Otros de los impedimentos matrimoniales que encontramos en el derecho hebreo
son el de la disparidad de religion y la unién entre personas que formaban parte de

distintas castas.

Ahora bien, cabe recordar que fue el Derecho Candnico el que permitid que se
diera la configuracion de los impedimentos matrimoniales, existiendo dentro de
nuestro Cédigo Civil, en este aspecto, un gran influjo implicito de Derecho Candnico.
Segun el autor Carlos Salinas (2006), quien analiza el Cédigo Chileno, tomando en
cuenta la gran semejanza que nuestro Codigo tiene con el Codigo Civil de Chile,
solamente mediante un estudio histérico de los impedimentos podremos darnos

cuenta de la influencia y del aporte del derecho canénico dentro de este ambito.

Segun la legislacion Canonica, los impedimentos matrimoniales pueden ser
dirimentes o impedientes. Los primeros causan la nulidad del matrimonio mientras
que los segundos se constituyen en un obstaculo para contraer matrimonio, pero una
vez que el mismo es celebrado, no pierde su validez. A su vez los impedimentos
dirimentes pueden ser absolutos o relativos. (Morales; 1992) como se explico en el

capitulo cuarto.

Ahora bien al comparar los impedimentos matrimoniales mantenidos en nuestro
Cadigo Civil con aquellos del mundo hebreo, podemos decir que en los dos casos se

mantiene la prohibicion de contraer matrimonio con parientes, lo cual no
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necesariamente resulta de una influencia de los principios judeocristianos dentro de
nuestro Codigo Civil, pues como ya se vio en gran parte de los pueblos se ha
mantenido esta prohibicion. Con respecto a las prohibiciones que se dieron en el
mundo hebreo sobre el tema de la diferencia de castas y de disparidad de religion,

esto no se ha dado dentro de nuestro Cadigo Civil.

En lo que definitivamente podemos hablar de una clara influencia de la Iglesia
dentro del Cddigo Civil, es en lo referente a la clasificacion de los impedimentos,
pues si analizamos el Codigo Civil podemos encontrar una clasificacion de los
impedimentos que concuerda con la legislacion canonica. Morales (1992), en su obra,
afirma, al hacer referencia a los impedimentos matrimoniales, que en este aspecto fue
la legislacion candnica la que se encontrd vigente en nuestro sistema. Siendo asi que
si analizamos la codificacion de 1970 encontramos muchas semejanzas con respecto a
la clasificacion que el derecho canonico realiz6 sobre los impedimentos. Actualmente
nuestro Codigo Civil confunde los vicios de consentimiento con los impedimentos

impedientes.’

En el Ecuador, con anterioridad al afio de 1902, era la autoridad eclesiéstica la
encargada de decidir sobre la validez del matrimonio. De este modo podemos ver la
gran interferencia que la iglesia tuvo en el aspecto matrimonial, sirviendo esto de
sustento para afirmar la influencia del derecho de la iglesia en el aspecto de los

impedimentos matrimoniales.

7 \er Art. 96 del actual Cédigo Civil.



193

5.3 Efectos Personales del matrimonio

En el pueblo hebreo, como nos ilustra José Peralta y como se examind en el
Capitulo Segundo, los Derechos de la mujer se limitaron a que el marido la vista,
alimente y cumpla con el débito conyugal, y la mujer tenia la obligacién de obedecer

al marido.

Con Jesus las nociones sobre la simbologia creada alrededor del papel de género
cambian, se dignifica el papel de la mujer. Sin embargo, hay quienes sostienen,
entorno a ciertas interpretaciones biblicas que la mujer qued6 supeditada a la voluntad
del marido, a quien le debia obediencia. Por otro lado, con respecto a los efectos
personales, en el ambito de la sexualidad, para Fiorenza Schissler, en los evangelios
de Pablo tanto marido como mujer pasaron a tener las mismas obligaciones

conyugales y derechos sexuales (1989).

Con la edad media, como se ha visto, surgen una serie de mitos creados alrededor
de las concepciones de ser hombre y ser mujer; esto llevaria a que la mujer cumpla un
rol de sumision y dependencia frente al hombre, manteniéndose la idea de obediencia

al marido.

Dentro de nuestro Cddigo Civil, como se examind, entre los efectos personales
que se refieren a los derechos y deberes entre los conyuges, estaban el de obediencia
de la mujer al marido y el de proteccion del marido a la mujer, otorgando grandes
potestades al marido. Hasta no hace mucho, la mujer debia seguir al marido a
donde éste traslade su residencia. EI marido contaba con potestad marital que, como

se analizod, fue el conjunto de derechos que el marido tenia sobre la persona y bienes
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de la mujer. Es asi, que pese a las reformas, no se puede negar la gran coincidencia
con las concepciones del judeocristianismo dentro de la institucion juridica del
matrimonio. Ademas llama la atencion que el tema de la obediencia que la mujer
debia al marido se haya mantenido por tanto tiempo dentro de nuestro Caodigo Civil,
lo cual me lleva a pensar en que resulta bastante probable una influencia del
judeocristianismo en este aspecto. Ademas cabe recordar que quienes hacen las leyes
también se encuentran condicionados por la época y el lugar donde viven, no se

puede ignorar la gran importancia que la religion catélica ha tenido en nuestro pais.

Actualmente, como ya lo vimos, nuestro Codigo reconoce igualdad de derechos y

obligaciones entre marido y mujer, lo cual resultad un gran avance.

5.4 Incapacidad de la mujer casada

Como ya se estudié anteriormente, el mundo hebreo nos trae la imagen de una
mujer siempre sumisa, dependiente del pariente varon mas cercano. Con el
matrimonio, la mujer hebrea pasaba a ser vista como propiedad del marido, siendo
casi un objeto del mismo. La mujer hebrea quedd supeditada a las decisiones y
voluntad de los hombres, casi como una esclava que debia obedecer las érdenes de
sus amos, es por ello que resulta casi obvio que la mujer casada no haya contado con

capacidad juridica, pues para realizar cualquier acto requeria del marido.

A partir de la edad media, como ya lo vimos, dentro del judeocristianismo,
surgen una serie de simbologias alrededor de las concepciones de género, muchas de
éstas encontraron justificacion en interpretaciones que se realizaron sobre ciertos

pasajes biblicos, interpretaciones que en muchos casos no tomaron en cuenta el
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contexto historico y social. Dentro del pensamiento de la Iglesia se colocé a la mujer
en un papel de inferioridad con respecto al vardn, esto vendria a influenciar en el
imaginario e inconciente de los pueblos y al mismo tiempo se veria reflejado en el

Derecho.

En la edad media se atribuyd grandes potestades al marido, quien, como fue
estudiado, con el pretexto de proteger a su mujer, podia incluso aplicar castigos
corporales. (Kollontai; 1976). La mujer, en el pensamiento medieval, fue considerada
como un ser imperfecto que no podia autogobernarse por causa de su “debilidad
mental”, sirviendo este argumento como un justificante para que la mujer se
mantenga bajo tutela. Pues para muchos padres de la iglesia, la mujer debia depender
del hombre por su gran infantilismo. Es asi que dentro del pensamiento de la iglesia,
se mantuvo mucho tiempo la idea de la mujer perfecta como aquella mujer sumisa
que debia obediencia al marido y el hecho de creer que la mujer no podia gobernarse

por si misma se traduciria en su incapacidad.

Ahora bien, en el caso del Ecuador, como se estudio en capitulos anteriores, se
observa que desde tiempos coloniales se implantd inequidad en las relaciones de
género dentro del matrimonio; pues el hombre era quién tenia el poder y la mujer se
encontraba supeditada a su voluntad. Pienso que esto se traduciria mas tarde en la

incapacidad juridica de la mujer dentro de nuestro Cadigo Civil.

Se vio que hasta 1970 nuestro Codigo Civil establecia la incapacidad relativa de
la mujer, con excepcion de la ley de exclusion de bienes. Esto practicamente, como

fue analizado anteriormente, se mantendria hasta la ley de 43 de 1989, ya que hasta
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esta fecha, si la mujer, en un acto inicial, cuando contraia matrimonio, no acudia a

las capitulaciones matrimoniales perdia su capacidad.

Para mi esta incapacidad de la mujer sustentada por nuestro derecho en parte
refleja toda aquella simbologia que surgio entorno al rol de géneros a partir de la edad
media y que luego, con la conquista, pasaria a los paises del nuevo mundo. En el caso
ecuatoriano, se llegaria a creer que las representaciones de género con base
judeocristiana tuvieron mucha fuerza y que por ello hasta practicamente 1989, se
mantuvo la incapacidad de la mujer casada. Pues en este aspecto hay muchas
semejanzas entre la concepcion judeocristiana y la mantenida en nuestra legislacion.
Eso si, se debe tomar en cuenta que a principios del pensamiento cristiano no fue asi,
pues las mujeres cobraron mucho protagonismo; pero lamentablemente con el
pensamiento de la patristica y la escoléstica las cosas cambiarian, dandose una

absoluta inequidad de géneros.

5.5 Divorcio

El divorcio dentro de las concepciones de los hebreos se vio reflejado en la figura
del repudio que, como ya se vio con anterioridad, consistio en la renuncia que el
hombre realizaba sobre la mujer. Cabe resaltar que solamente el hombre podia acudir

al repudio.

Entre las causas principales de repudio, estaban el adulterio y la esterilidad de la
mujer, esta ultima causa, como se explicd, respondia a que la descendencia era

fundamental en la concepcion mitico religiosa del antiguo Israel.
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El hombre, en ciertos casos, podia repudiar a su mujer sin limite alguno,
recordando que segun Bouchet (1973) en torno a este tema se dieron dos escuelas, en
la una se permitia el repudio s6lo cuando se cometia adulterio mientras que la otra

aceptaba el repudio por cualquier causa que provoque disgusto al marido.

En el tema referente al adulterio, existieron marcadas diferencias de género, por
ejemplo si la mujer cometia adulterio se le penaba con muerte mientras que el

hombre solamente debia pagar una multa.

Con el desarrollo del Cristianismo, se elimino la figura del repudio y se defendio
la indisolubilidad del matrimonio. “Lo que Dios Uni6 que no lo separe el hombre”.
El divorcio pas6 a admitirse s6lo en el caso de infidelidad, que segun San Agustin

consistia en no abrazar la fe cristina. (1945)

Es quiz4, en el divorcio, donde he podido encontrar un mayor influjo de las ideas
judeocristianas dentro de nuestro Codigo Civil, especialmente si lo analizamos desde
una perspectiva historica. En un principio nuestro Cadigo Civil sélo reconocia el
divorcio semipleno, justamente coincidiendo con la idea cristiana de indisolubilidad
del matrimonio, idea ésta que se encontr0 latente desde las compilaciones de
Justiniano, el mismo que baso su obra en principios cristianos. Anteriormente, en el
concepto de matrimonio dado por nuestra legislacion se afirmaba que éste era un

contrato solemne e indisoluble, teniendo sin lugar a dudas, un trasfondo cristiano.

Ahora bien, pese a que en un primer momento se hablé de indisolubilidad del

matrimonio y que este elemento se encontrd hasta la definicion dada por el Cddigo
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de 1970, podemos decir que este elemento queda suprimido en el momento en que se
instaur6 dentro de nuestro sistema el divorcio vincular, a partir, de la Ley de
Matrimonio civil de 1902, cuya Unica causal de divorcio paso a ser el adulterio de la
mujer, esto coincide con las ideas judeocristianas, en que una de las principales
causas de repudio también era el adulterio de la mujer, existiendo una gran inequidad
de género. Esto llama mucho la atencién, pues tanto en los dos sistemas el divorcio
fue unilateral, pues s6lo el hombre pasé a tener este derecho y la mujer a ser la Gnica
causante del divorcio. Con el tiempo se irian dando avances en nuestra legislacion y
tanto el adulterio de la mujer como del hombre pasarian a ser causales de divorcio.
De este modo, no se puede negar una posible influencia del judeocristianismo en
nuestras concepciones de genero, a tal punto que en pleno periodo liberal, la primera
causal de divorcio fue el adulterio de la mujer, coincidiendo en mucho con las
concepciones judeocristianas, en las que la honra de la mujer juega un papel

trascendental y se traduce en el honor del hombre.
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CONCLUSIONES

Al haberse realizado el presente estudio desde una perspectiva de género, se debe
tomar muy en cuenta que los roles que tanto hombres como mujeres deben cumplir
dentro de una sociedad determinada, responden mas a construcciones sociales y
culturales que a factores bioldgicos, pues cada cultura tiene sus definiciones propias
sobre lo que es ser mujer y ser hombre. El “género” nace a raiz de las diferentes
representaciones y significados que surgen a partir de un hecho natural: la diferencia
sexual. Por lo tanto el papel que cada género ocupa en la sociedad es un papel que se
aprende y se construye. La categoria *“género” nos ayudara a romper con la vieja
esquematizacion que otorgd, en diferentes sociedades, a las caracteristicas de
hombres y mujeres un sello de inmutabilidad al creer que éstas respondian
Unicamente al mandato de la naturaleza, olvidando que muchas de estas
caracteristicas mas que provenir de la naturaleza fueron productos sociales y
culturales que surgieron a partir de diferentes interpretaciones, mitos y simbologias
dados en torno a la diferencia sexual. Es por ello que la categoria de género, desde mi
opinion, resulta una herramienta muy eficaz, para producir un cambio social,
especialmente al sacar a luz y cuestionar una serie de falsedades creadas entorno a la

diferencia sexual y que se han constituido en fuente de discriminacion.

El género no es una categoria excluyente que trata solamente sobre la mujer, sino
que su enfoque incluye tanto a hombres como a mujeres. ElI enfoque de género
permite analizar las construcciones simbdlicas sobre el papel asignado a hombres y
mujeres dentro de una sociedad determinada. Es asi que dependiendo de cada cultura

se veran diferencias en los roles de género. En la mayoria de sociedades, la que ha
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sufrido una mayor discriminacion como resultado de las interpretaciones dadas al
hecho de la diferencia sexual ha sido la mujer; pero eso no significa que el hombre no
pueda ser objeto de un trato injusto por razones de género. Es por ello que la
categoria de género resulta Gtil tanto para hombres y mujeres pues por medio de ésta
se podrén identificar las desigualdades que han surgido a partir de la diferencia
sexual, dando lugar a un proceso de concientizacion que podria descender en una

reforma social.

Pese a que en muchos casos se han reformado leyes y se han dado grandes
avances con respecto a los roles de género, todavia resta mucho por hacerse. Como ya
se menciono, hoy en dia las mujeres siguen sufriendo discriminacion por razones de
género y esto se ha manifestado de diferentes formas; en muchos paises la mujer ha
sido impedida de acceder a los medios de produccion, o de participar en la vida
politica, la trata de blancas sigue existiendo, muchas mujeres son maltratadas fisica y
psicologicamente por sus maridos, la violencia sexual sigue siendo uno de los
principales instrumentos de guerra, muchas mujeres por el hecho de ser mujeres
tienen dificultad para acceder a salud y educacion. En paises orientales todavia existe
la mutilacion genital y muchas mujeres mueren por la falta de pago de dote. Segun
datos de la UNICEF que constan en la obra de José Antonio Marina y Maria de la
Véalgoma (2001), el 70% de los pobres a nivel mundial son mujeres. Con esto nos
podemos dar cuenta del panorama y de que todavia queda una larga lucha por mejorar
la situacion de la mujer con respecto al hombre. En esta lucha se debe tomar en
cuenta que las reformas legales son necesarias; pero no bastan, es necesario, como lo
explica Margaret Schuler, ir hacia los componentes estructural y cultural de la ley; el

primer componente se refiere a todo el aparato burocratico y a los entes encargados
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de administrar justicia mientras que el segundo tiene que ver con la educacién (1987).
Con respecto a los avances de los derechos de la mujer, de nada nos sirve una ley en
que se reconozca la igualdad de la mujer si quien aplica la ley lo hace desde un sesgo
de género o si quienes tienen derechos no los exigen porque no los conocen. Es por
ello que toda reforma legal debe ir de la mano de educacion a la sociedad civil y

capacitacion a quienes administran justicia y trabajan dentro del aparato burocratico.

Analizando el tema de la discriminacion por razones de género, se hizo necesario
hacer alusion a los movimientos feministas y a sus luchas por llegar a una
equiparacion de derechos, tomando como premisa el hecho de que durante mucho
tiempo, fue la mujer la que mas sufrié discriminacion por motivos de género; hecho
que no resulta ajeno a la realidad actual. Es necesario recordar que el Feminismo no
es nada mas que la lucha llevada a cabo tanto por hombres y mujeres por el
reconocimiento de la igualdad de la mujer frente al hombre (Marina y de la Valgoma,
2001). No debemos confundir y creer que el feminismo es lo contrario al machismo.
El verdadero feminismo no busca la superioridad del sexo femenino sobre el
masculino sino que simplemente busca igualdad y justicia, reconociendo dignidad

para hombres y mujeres.

Resulta muy probable que los antecedentes historicos del Feminismo los podamos
encontrar en el hecho de la conquista de América, como lo sostiene Fernando Flores.
(1998) Pues me parece bastante factible que la idea moderna de libertad, que serviria
de apoyo a los movimientos feministas, se haya desarrollado a partir de la conquista
del nuevo mundo y de las nuevas vivencias de los conquistadores, al encontrarse con

un mundo totalmente ajeno a su concepciones, recordando que segun Flores en un
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comienzo las sociedades humanas se organizaron en base al parentesco, y con la
conquista se da una “reactivacion de la relacién histdrica existente entre femineidad

y arcaismo” (1998)

Ahora bien, dentro del presente trabajo se vio una serie de explicaciones por parte
de diferentes estudiosos sobre el origen de la discriminacién de género, después de
haber realizado un breve anélisis comparativo entre la situacion de la mujer hebrea,
que provenia de un pueblo de pastores con la concepcion de la mujer egipcia; cuyo
pueblo bas6 su economia en la agricultura; me parece, que en cierto sentido la teoria
de Kollontai tiene su I6gica. Desde mi punto de vista, resulta probable que en la
configuracion cultural de las concepciones de genero, en algo afecten los factores
climéaticos y geogréficos; lejos de sostener un determinismo geografico, seria
interesante un estudio mas profundo sobre el tema, pues los factores climaticos y
geograficos, en parte, tienen que ver con la distribucion de labores entre hombres y

mujeres, teniendo probablemente repercusion en los roles de género.

Se ha visto que la discriminacion hacia la mujer se vio, en muchos casos,
legitimada por el derecho que al mismo tiempo sirvié de apoyo a las concepciones
religiosas. En el contexto del presente estudio y mirando el caso ecuatoriano, puedo
decir que las relaciones desiguales de género se vieron reflejadas de forma clara tanto
en la religion catdlica que fue la religion oficial del Ecuador como en el derecho
civil. En estos dos ambitos al tratarse de la institucion matrimonial se observa como
el hombre durante mucho tiempo tuvo grandes potestades con relacion a la mujer. La
esfera publica estuvo reservada para el hombre, mientras que la mujer se desarroll6 en

el &mbito privado.
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Se hace necesario también recordar que muchas de las concepciones de género
dentro del judeocristianismo han girado alrededor de interpretaciones y traducciones
biblicas. Gran parte de las nociones sobre el ser hombre y ser mujer encuentran su
fundamento en la Biblia; por lo que creo importante su revision, pues este libro ha
tenido una gran repercusion en los roles de Género dentro de diferentes sociedades.
Asi como en la Biblia podemos encontrar pasajes escritos desde un sesgo de género,
en ésta podremos encontrar elementos de liberacion que incluso podrian servir de
apoyo al feminismo. La Biblia siempre sera interpretada de acuerdo a las condiciones
del intérprete, es por ello que podra servir como un instrumento de poder o podra

liberar al ser humano.

Por medio del estudio de la religion y del derecho se puede llegar a identificar
toda una serie de simbologias que han reflejado los papeles asignados a hombres y
mujeres dentro de una sociedad. Al realizar el presente analisis descubri que gran
parte de las concepciones de genero que se dieron dentro de la tradicion
judeocristiana afectaron, a partir de la conquista, a los pueblos que actualmente
conforman el Ecuador, pues las diferentes significaciones que se dieron al hecho de
ser mujer y de ser hombre en la tradicion judeocristiana se impusieron con la
conquista sobre las anteriores concepciones de los pueblos prehispanicos.
Lamentablemente la religion traida por los espafioles se encontr6 rodeada de una serie
de represiones, basando su poder en el miedo, es asi que desde mi punto de vista, ésta

perdio su esencia; en vez de liberar al ser humano lo esclavizo.
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Nuestro Derecho Civil, con relacion al matrimonio, coincide en mucho, con las
concepciones de género del judeocristianismo por lo que definitivamente pienso que
se podria hablar de un influjo de los principios judeocristianos dentro de la
institucion matrimonial en nuestro Codigo Civil, pues al analizar los diferentes
elementos del matrimonio y la historia de su configuracion se han encontrado una
serie de similitudes y de fundamentos que podrian confirmar la existencia de una
influencia judeocristiana dentro del Cédigo Civil Ecuatoriano. Ademas después de
haber analizado el origen de nuestro Cddigo Civil no podemos negar un influjo de
los principios judeocristianos, recordando que nuestro codigo se baso en el Derecho
Romano, en el Codigo Napoleonico y en las Siete Partidas del Rey Alfonso el Sabio.
A su vez el Derecho romano receptd principios del judeocristianismo a partir del siglo
I1l. En cuanto al Codigo Napolednico, dentro del proceso de sistematizacion que
culminaria con la creacion del mismo, no podemos negar la intencion de Domat de
unificar el Derecho Romano con el Derecho Candnico y por ultimo se debe recordar
la gran influencia existente del Derecho Canonico dentro de las Siete partidas del Rey

Alfonso el Sabio.

Con respecto a los diferentes rasgos y caracteristicas del matrimonio en nuestro
sistema juridico, después de haber realizado el presente analisis, puedo decir que el
influjo de las ideas judeocristianas existe. En cuanto a la naturaleza juridica del
matrimonio tanto el cristianismo como nuestra legislacion, influenciada por el
Derecho Candnico, han defendido la idea del matrimonio como contrato, tomando en
cuenta el consentimiento de los Conyuges, difiriendo eso si, en este punto, de las
antiguas concepciones hebreas sobre el matrimonio que miraron a éste como un

contrato de compraventa. EIl hecho de considerar al matrimonio como un acuerdo de



205

voluntades y no como un contrato de compraventa, y de considerar a los conyuges
como iguales al momento de contraer matrimonio, pienso que es uno de los grandes
aportes del cristianismo, asi como su influencia dentro del derecho romano que
permitié que muchas de sus instituciones se flexibilicen, limitando también el poder

del pater familias.

Con respecto a los impedimentos matrimoniales se ha dicho que el Derecho
Canodnico permitio su configuracion y estos se han encontrado en nuestro Codigo
Civil en base a la clasificacion realizada por este Derecho, pues dentro de nuestro
derecho se encontrdé durante mucho tiempo la clasificacion de los impedimentos
dirimentes y los impedimentos impedientes, lo cual se fundamentd en la doctrina
canonica. Como se explico anteriormente y como lo sostiene Carlos Salinas (2006) en
su estudio, el Derecho Candnico permiti6 que se desarrollara la teoria de los
impedimentos matrimoniales y dio pasé a que en el caso de presentarse cierto tipo de

impedimentos se diera la nulidad del matrimonio.

En los efectos personales del matrimonio encontré grandes semejanzas entre las
obligaciones y derechos que tenian las mujeres y hombres casados dentro del
judeocristianismo y dentro de nuestro derecho, especialmente las grandes atribuciones
otorgadas al marido y la obediencia que la mujer le debia, esto se refleja con claridad
dentro de la sociedad hebrea, pasa a defenderse en las concepciones cristianas de la
edad media al impulsar la sumision de la mujer frente al hombre y se encontrd latente
en nuestro Cddigo Civil hasta hace no mucho, con la potestad marital y normas
expresas que obligaron a la mujer a obedecer al marido. Pese a que con el

cristianismo primitivo se defendié la igualdad de todos los seres humanos
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constituyéndose esto en un elemento liberador, con la edad media, como se dijo,
surgen una serie de mitos y simbologias entorno a las figuras de género que con

respecto a las ideas del cristianismo primitivo se constituyeron en un retroceso.

En el aspecto de la Incapacidad de la mujer casada, la influencia judeocristiana
ante mis ojos resulta evidente, desde un principio, dentro de la sociedad hebrea, la
mujer ocup6 un rol de inferioridad frente al hombre, después pese a que en un inicio
con el cristianismo se dignifico el papel de la mujer, con los mitos que surgieron a
partir del pensamiento cristiano de la edad media en torno al rol de géneros se da un
gran retroceso, la mujer o pasa a ser vista como un ser peligroso 0 como un ser
inferior que no puede gobernarse por si mismo. Estas ideas, desde mi opinion,
afectarian mas tarde a las concepciones de género del nuevo mundo y también se
verian reflejadas en el Derecho; el hecho de que en nuestro Codigo Civil se haya
mantenido la incapacidad de la mujer hasta el afio de 1989 es un claro ejemplo. Cabe
recalcar la gran importancia que la religion catolica ha tenido en nuestro pueblo, esto,
desde mi perspectiva, ha hecho que la representatividad de la mujer y el hombre en el
mundo religioso pase a influenciar dentro de la sociedad afectando a los componentes

cultural y estructural de la ley.

En el Divorcio también podemos encontrar una gran influencia de las ideas
judeocristianas dentro de nuestro Cédigo Civil, pues, como ya lo mencioné, en los
primeros tiempos la ley hizo referencia al matrimonio como un contrato indisoluble,
por lo que el divorcio vincular no estaba permitido, solamente se regulé sobre el
divorcio semi-pleno, la idea de indisolubilidad fue defendida por la concepcién

cristiana, “Lo que Dios uni6 que no lo separe el hombre” incluso ya en las
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compilaciones de Justiniano se puede ver reflejado este principio que respondi6 a las
ideas del cristianismo. En este sentido creo que la influencia resulta evidente.
Actualmente, en nuestro Cddigo Civil se suprimié el principio de indisolubilidad del
matrimonio con lo cual estoy de acuerdo, pues me parece que en estos tiempos
defender la indisolubilidad del matrimonio podria resultar muy perjudicial,
especialmente cuando dentro del matrimonio se vive en una situacion de violencia

psicoldgica o fisica.

Desde que en nuestro sistema pasd a regularse el divorcio, a partir de la ley de
matrimonio civil de 1902, la primera causal de divorcio fue el adulterio de la mujer
casada, recordando que ésta fue una de las causales principales para el repudio dentro
del mundo hebreo, en el mismo que el divorcio fue unilateral. La causal de adulterio,
pienso, ha tenido mucho que ver con las concepciones de género en el mundo
judeocristiano, en la disyuntiva de dos mujeres Eva y Maria; pues la mujer adultera se
vaen contra de la imagen de Maria y del honor de su marido. En el caso del hombre
casado, fue muy distinto, durante mucho tiempo el adulterio del marido fue permitido

lo cual es un reflejo de una sociedad machista.

Una vez realizado el presente andlisis sobre las caracteristicas del matrimonio en
nuestra legislacion en comparacion con los principios judeocristianos, no podemos
negar la existencia de un influjo de las ideas judeocristianas en los roles de género
que nuestra ley asigna dentro del matrimonio. Ademas se debe tomar en cuenta que
los papeles asignados a hombres y mujeres por nuestra ley probablemente no fueron
cuestionados por la gran fuerza que cobrd la iglesia catolica dentro de nuestro pais,

pues lo establecido en el Codigo Civil coincidia en mucho con las ideas promovidas
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por la misma. Nuestro Derecho Civil, en el &mbito matrimonial, no hizo mas que
reflejar los principios del judeocristianismo, siendo uno mas de los elementos que
permitié la proliferacion de las simbologias, mitos y concepciones religiosas que
giraron en torno al rol de géneros, dandose de éste modo toda una dominacion

ideoldgica que comenzd con el hecho de la Conquista.

También con respecto a la influencia judeocristiana en nuestro derecho civil, con
relacion a los roles de género en el matrimonio, debemos tomar en cuenta las fuentes
reales del derecho; las mismas que como se explicd tienen que ver con factores
culturales y con todo lo que esto significa; mitos, interpretaciones y simbologias. Es
por ello que debemos prestar atencion al hecho de que a partir de las reformas
realizadas a nuestro Caodigo Civil, la existencia de la influencia judeocristiana
también se daria, por la gran importancia atribuida a la iglesia catélica dentro del
Ecuador, pues muchos de los que participaron de las reformas realizadas al Codigo
Civil se verian influenciados por sus principios y reflejarian, en cierto modo, su

pensamiento, en el texto de la ley.
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