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RESUMEN

Este trabajo de investigacion busca analizar en qué medida ciertas concepciones territoriales de la
Filosofia Andina difieren del precepto territorial tradicional, y a su vez explorar cuéles son las
consecuencias politicas como resultado de su marginalizacion en los dltimos 10 afios. La
investigacion utiliza una metodologia cualitativa con el proposito de comparar los enfoques
tedricos tradicionales del territorio en las RRII, con la concepcion territorial del ayllu andino.
Finalmente, se presenta el Caso de estudio Pueblo Kichwa de Sarayaku vs. Ecuador, con el fin de
ilustrar la diferencia entre la cosmovivencia de un pueblo indigena de la Amazonia, y lo establecido
por mecanismos occidentales de defensa de derechos humanos. De esta manera, se espera aportar
en los debates que demuestran como el constructo tradicional de territorio, en las RRII, puede ser

re-pensado al compararlo con otras formas de comprender el territorio.

Palabras clave: territorio, ontologia, ayllu, enfoque relacional, Filosofia Andina, CIDH
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ABSTRACT

This study seeks to analyze to what extent certain territorial conceptions of Andean Philosophy
differ from the traditional territorial precept, and at the same time, to explore the political
consequences of their marginalization in the last 10 years. The research uses a qualitative
methodology with the purpose of comparing the traditional theoretical approaches to territory
in IR with the territorial conception of the Andean ayllu. Finally, the case study of the Kichwa
People of Sarayaku v. Ecuador is presented in order to illustrate the difference between the
cosmovision of indigenous people in the Amazon and the vision established by Western human
rights defense mechanisms. In this way, it is expected to contribute to the debates that
demonstrate how the traditional construct of territory, in IR, can be rethought by comparing it

with other ways of understanding territory.

Key words: territory, ontology, ayllu, relational approach, Andean Philosophy, IACHR.
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INTRODUCCION

En la disciplina de RRII ciertos conceptos son usualmente tomados por sentado. Este es el
caso del término territorio, aceptado generalmente como elemento esencial del Estado; delimitado
al espacio geografico en que un pais ejerce soberania, jurisdiccion y donde se asienta su poblacion.
Sin embargo, esta definicidn refleja un constructo principalmente occidental. En la realidad
versatil del mundo, “existen simultaneamente multiples perspectivas y visiones que se superponen
de maneras interesantes y complejas” (Ramirez 2017, p.56). En ella distintas culturas, pueblos o
naciones entienden el territorio de forma diferente al concepto convencional, difiriendo en la
rigidez de fronteras, multiplicidad de elementos, e incluso en la forma de concebirlo como un

territorio en donde cohabitan diferentes formas de vida.

Por consiguiente, es necesario reconocer y abrir espacio dentro de la disciplina de las RRII
a perspectivas divergentes a las categorias tradicionales. De no hacerlo, se limita el enfoque de
analisis, privilegiando un orden social dominante y silenciando a otros. En particular, centrar
exclusivamente el estudio del territorio en el Estado-nacion e ignorar concepciones discrepantes
puede invisibilizar las tensiones limitrofes existentes entre el Gobierno y diferentes comunidades
indigenas. En virtud de ello, consideramos de gran importancia analizar otras formas de
comprender el territorio, presentes en diferentes pueblos y nacionalidades indigenas del Ecuador.
Por esta razon, el presente trabajo tiene como objetivo general analizar en qué medida ciertas
concepciones territoriales de la cosmovision andina difieren del precepto territorial tradicional, y
explorar cudles son las consecuencias politicas en las relaciones internacionales como resultado

de su marginalizacién en los ultimos 10 afos.

Para obtener los resultados planteados en el objetivo general, el presente trabajo se
encuentra dividido en cuatro capitulos. EI primer capitulo sintetiza los conceptos basicos de los
principales postulados y de esta manera, sienta las bases sobre las cuales se fundamenta el
desarrollo de este trabajo de investigacion. Es asi como, empieza definiendo el término ontologia
y los tipos de ontologias existentes; posteriormente se hace alusion a las discusiones de ontologia
dentro de la disciplina de las Relaciones Internacionales, y al surgimiento de la ‘Teoria Relacional’
dentro de ella, como una alternativa a las teorias tradicionales. De igual manera se desarrollan los
fundamentos de la Filosofia Andina, y se realiza un contraste entre ella y la Filosofia Occidental.

Asimismo, se desarrollan conceptos como la concepcion tiempo-espacial y los principios
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fundamentales dentro de la cosmovivencia Andina. Finalmente, se hace alusion a la definicion de
territorio como elemento del Estado. Para ello, se empieza realizando un recuento histdrico de la
creacion del Estado moderno y sus elementos, de manera especial, el territorio y sus definiciones,

y finalmente se desarrolla las diferentes relaciones existentes entre el Estado y el territorio.

El segundo capitulo realiza una presentacion introductoria a los principales enfoques
tedricos en las Relaciones Internacionales y su forma de comprender al territorio. De esta forma
se detallan los postulados del realismo, liberalismo, constructivismo y los enfoques criticos.
Posteriormente, se elabora un analisis multifacético de poder en las RRII, utilizando la taxonomia
de poder propuesta por Barnett y Duvall (2005), con el proposito de comprender como se han
formado y se han mantenido los supuestos territoriales predominantes del sistema internacional

actual.

El tercer capitulo expone el entendimiento territorial del mundo andino, como preambulo
se exponen los fundamentos basicos de la teoria relacional en las RRII y se realiza un contraste
entre la ontologia dualista con la ontologia relacional. Ademas, se analiza al ayllu en la
cosmovivencia andina como ejemplo de una ontologia relacional. Seguidamente, se plantean
ciertas limitaciones de los acercamientos tedricos tradicionales de las RRII para entender la

concepcidn indigena de territorio en sus propios términos.

El cuarto capitulo se centra en el analisis del caso de estudio: Pueblo Kichwa de Sarayaku
vs. Ecuador. Para ello, en primer lugar, se desarrolla el contexto del Pueblo Originario Kichwa
de Sarayaku y la forma en la que conciben el territorio. Posteriormente, se hace un recuento
historico de las incursiones para la exploracion y posterior explotacion de hidrocarburos, por
parte de empresas concesionadas por el Estado ecuatoriano, dentro del territorio Sarayaku.
Ademas, se realiza una revision del Caso ‘Pueblo Originario Kichwa de Sarayaku vs. Ecuador’
de la Corte Interamericana de Derechos Humanos (CIDH), en la cual se detallan los hechos
suscitados, los alegatos de las partes, y se desarrollan los derechos vulnerados, asi como las
reparaciones establecidas en la Sentencia de la Corte. Como Gltimo punto dentro del analisis del
caso de estudio, se elabora un contraste entre lo que se establece en la Sentencia y el
entendimiento territorial del Pueblo Sarayaku, la respuesta del Estado ante el fallo de Corte
Interamericana y la perspectiva del Pueblo ante ello. Finalmente, el capitulo concluye con un

analisis de los Planes Nacionales de Desarrollo y las Agendas o Planes de Politica Exterior

12



establecidos en los ultimos 10 afos, desde la fecha de la Sentencia de la CIDH, hasta la

actualidad.
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CAPITULO 1: Conceptos basicos

1.1. Definicion de ontologia

Posturas postpositivistas han surgido dentro de la disciplina de las Relaciones
Internacionales para evidenciar la discordancia entre el estudio académico de la disciplina y las
interacciones que toman lugar en el campo internacional, es decir, en lo que las personas viven dia
a dia (Trownsell, y otros, 2019). El postpositivismo en las RRII se refiere a la corriente surgida a
mediados de la década de 1980, como consecuencia del cuestionamiento sobre las suposiciones
ontoldgicas y epistemoldgicas en las que se basa el (neo)realismo y el (neo)liberalismo (Balzacq
& Baele, 2014, p. 4). Con ella se rechaza la idea de que el investigador puede observar lo que
sucede en las ciencias sociales de manera objetiva. Es decir, rechaza las suposiciones planteadas
por la ciencia positiva, en la que se establece que los fendmenos sociales pueden ser entendidos a
través de la razon, verificados Unicamente a través de la observacion y medidos por medio de
métodos cuantitativos. En contraste, el postpositivismo plantea que tanto las ideas, como la
identidad del investigador, influyen en la forma en la que se adquiere conocimiento y por lo tanto
se obtienen conclusiones sesgadas (E- International Relations, 2021). A pesar del surgimiento de
esta corriente, segun Smith (2020) las principales teorias de las RRII contintan enfocandose en el
conocimiento Unicamente en términos de ciencia positiva, y carecen de la capacidad de incluir

otras visiones del mundo y formas de conocimiento.

Debido a lo anteriormente expuesto, en un intento por abrir un espacio a nuevas
aproximaciones sobre la manera en la que se genera conocimiento dentro de las RRII, que va mas
alla de la ciencia positiva, Patrick T. Jackson (2011) propone una definicion de ciencia mas amplia,
basada en el propio campo de las RRII, en lugar de enfocarse en lo que se piensa que se hace en
otros campos. A su vez, la propuesta de Jackson (2011) plantea adentrarse en la filosofia de la
ciencia para, de esta manera, generar conocimiento partiendo desde la aclaracion de nuestras

presunciones ontoldgicas (p. 28).

Para entender la importancia de las presunciones ontoldgicas dentro del proceso de la
generacion de conocimiento en cualquier disciplina, se debe partir por definir el concepto de
ontologia. Para Jackson (2011) la ontologia se define como “lo relacionado con el ser y lo que

existe en el mundo” (p. 26). Por otro lado, Trownsell, y otros (2019) definen la ontologia como
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aquellas presunciones basicas sobre la naturaleza de la existencia que operan dentro de cualquier
tradicion de vida y de pensamiento, y que refleja como conceptualizamos nuestra relacion con el
cosmos y nuestro lugar en él. Es decir, la ontologia expresa los supuestos sobre la condicion
primordial de la existencia (p. 1). A su vez, Blaney y Tickner (2017) se refieren a la ontologia

como el estudio de lo que existe (lo que es real), incluyendo nuestras propias condiciones de ser
(p.4).

Tomando en cuenta estas definiciones, se plantea la importancia de considerar a la
ontologia en un primer momento, antes de definir una metodologia, durante el proceso empirico.
De esta manera, la naturaleza misma de lo que se busca estudiar sera lo que defina nuestras
capacidades cognitivas respecto a ese elemento (Jackson, 2011 p. 27). Es asi como, a partir de esta
idea, lo que se busca es reconocer que, poner a la ontologia primero hara mas evidente el
pluralismo ontoldgico que existe dentro de la disciplina de las RRII. No obstante, autores como
Trownsell (2021), si bien reconocen el aporte de esta idea a la disciplina y a las ciencias sociales
en general, aun consideran que existe una limitacion dentro de este argumento. Trownsell (2021)
considera que, “la ontologia se trata comiinmente en la disciplina como si tratara asuntos de lo que
hay en el mundo. Para estar en posicion de hacer preguntas de tipo “qué”, uno ya tiene que asumir
que el mundo esta hecho de objetos o categorias identificables” (p.5). Es decir, la propuesta de
Patrick T. Jackson (2011) de “poner a la ontologia primero”, toma a la separacion de elementos

por sentado.

1.1.1. Tipos de ontologia

De acuerdo con Jackson (2011), el término ontologia dentro del uso filos6fico
contemporaneo puede referirse a dos componentes diferentes, pero que se relacionan el uno con el

otro, de una forma de percibir el mundo, denominados ontologia cientifica y ontologia filoséfica
(p. 28).

Ontologia cientifica

La ontologia cientifica se refiere a “un catalogo de objetos, procesos y factores que una
linea de investigacion cientifica determinada espera que exista o tiene evidencia de su existencia”

(Jackson, 2011, p. 29). Es decir, la ontologia cientifica esta relacionada con “lo que existe”, o con
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los principios generales sobre los que esa existencia podria estar determinada. En base a esto, el
objetivo de la ontologia cientifica se basa en “explicar” lo que sucede en el mundo exterior y

contrastar con determinadas hipétesis o inferencias planteadas sobre ese mundo.
Ontologia filosofica

La ontologia filosofica se refiere a “la base conceptual y filosofica sobre la cual las
afirmaciones sobre el mundo se formulan en primer lugar” (Jackson, 2011, p. 29), es decir, la
ontologia, considerada como nuestro “enganche” con el mundo, y relacionada con como los

investigadores son capaces de generar conocimiento en primer lugar.

Esta distincion es importante para aclarar lo establecido anteriormente sobre la
importancia de “poner a la ontologia primero”. Para Jackson (2011) es importante considerar
primero a la ontologia filosofica, antes de la construccion de una ontologia cientifica. Esto debido
a que, no se pueden generar afirmaciones sobre “lo que existe” hasta que no se haya aclarado la
base de su existencia (Jackson, 2011, p. 29). Es asi, que la ontologia filosofica crea una suerte de
claridad légica y conceptual. No obstante, los debates dentro de la disciplina de las RRII, y en las
ciencias sociales, han sido generalmente dirigidos hacia el tipo de conocimiento que se debe y se
puede producir, y cémo producirlo. En miras a solucionar estos cuestionamientos se deja de lado
a la ontologia filosofica y cada investigador se basa en su forma de ver el mundo, es decir, en
generar conocimiento desde la “seguridad” de su propia ontologia cientifica (Jackson, 2011, p.

30).

Dentro de la ontologia cientifica también han existido debates sobre la relacion que el
investigador tiene con el mundo, y hasta qué punto se encuentra inmerso en él o puede
“desprenderse” de ¢l y de sus juicios o sesgos sobre él. Con el fin de aclarar estos dos puntos de
vista dentro de la ontologia filosofica, Jackson (2011) los clasifica en dos categorias: dualismo

mente-mundo y monismo mente-mundo.

El dualismo mente-mundo mantiene una separacion entre el investigador y el mundo, de
manera tal que la investigacion debe ser dirigida hacia cruzar esa brecha que existe entre ambos,
y asi el conocimiento valido debe estar relacionado con una forma precisa de correspondencia

entre las proposiciones empiricas y teoricas, por un lado, y por otro con el caracter real de una
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independencia de la mente y el mundo (Jackson, 2011, p. 36), es decir que se pueda probar la

independencia planteada inicialmente, entre el investigador y el mundo exterior.

En el monismo mente-mundo, como lo plantea Jackson (2011), el investigador se encuentra
inmerso en el mundo que se busca investigar, por lo tanto no tiene sentido hablar del “mundo”
como separado o independiente de las actividades que se realizan para hacer sentido de él. Debido
a esto, la produccion de conocimiento en ningun sentido es una simple descripcion de objetos
mundanos y estables, ya existentes. A su vez, es importante aclarar que, para Jackson (2011), el
monismo mente-mundo no busca privilegiar una de las dos posiciones, del dualismo mente-
mundo, sino rechazar esta distincion debido a que, en ninguna instancia existe esta separacién

entre el investigador y el mundo.

1.1.2. Ontologia en las RRII

La disciplina de las Relaciones Internacionales tradicionalmente se ha caracterizado por
pasar por alto discusiones respecto a la ontologia. Esto debido a que, por lo general dentro de la
disciplina se ha tomado por sentado y se ha privilegiado a la separacion, como una condicion
primordial para la existencia, tomando a la ontologia unicamente en términos de “lo que existe en
el mundo”, es decir, una ontologia cientifica. Como evidencia de esto, de acuerdo con Trownsell
y otros (2019), la disciplina, tradicionalmente basada en una ontologia dualista, limita la

comprension de formas de conocimiento y diferentes maneras de concebir al mundo.

A través del tiempo, y con los debates generados dentro de la disciplina, existen ya
corrientes o teorias que se cuestionan la forma en la que las RRII buscan explicar lo que sucede en
el mundo. Un primer acercamiento fue realizado por la teoria constructivista, en la que se enfatiza
gue nosotros creamos nuestro mundo de acuerdo con nuestras ideas y creencias sobre él (Blaney
y Tickner, p. 11). Por otro lado, Patrick T. Jackson (2011) aport6 de manera significativa a la
disciplina planteando un giro en las discusiones que se llevaban a cabo sobre la produccion de
conocimiento cientifico, mediante la consideracion de que se deben abrir nuevos espacios a
diferentes presunciones ontologicas existentes para asi lograr un pluralismo dentro de las RRII.
Sin embargo, autores como Trownsell (2019), Blaney y Tickner (2017) , consideran esta propuesta
como limitada, debido a que, si bien plantea un pluralismo de ontologias, ain reproduce una

dinamica de separacion “mente-mundo”, siendo ésta considerada como una base primordial de la

17



existencia. Ademas, aun se considera la existencia de un solo mundo en el que conviven/coexisten
diferentes cosmologias, sin dejar posibilidad para la existencia de multiples realidades que

coexisten en un pluriverso.

1.1.3. Una propuesta alternativa: La teoria relacional en las RRII

En la actualidad existe una nueva corriente dentro de la disciplina que plantea ir mas alla
de la ontologia de separacion, e inclusive mas alla del concepto de monismo mente-mundo
planteado por Patrick T. Jackson. Esta propuesta, llamada ‘elacionalidad’ busca ampliar el
espectro de posibles entendimientos dentro de la disciplina de las RRII. Por este motivo, lo que se
plantea es explorar las distintas cosmovisiones que existen en el campo de las relaciones
internacionales, a través de un lente que tome en cuenta y reconozca las distintas realidades
existentes. Lo que se busca a través de la relacionalidad, dentro de la disciplina, es reconocer que
existen diferentes ontologias de interconexién que deben ser consideradas al momento de estudiar

los diferentes sucesos globales.

Desde sus inicios, las RRII han planteado distintas teorias para explicar los diferentes
sucesos que se dan en el sistema internacional. Sin embargo, estas teorias tradicionales de la
disciplina se han planteado dentro de un sistema que considera una unica ontologia de separacion,
que, segun Trownsell y otros (2019, p. 3), privilegia el estudio de unidades de andlisis, como por
ejemplo los actores internacionales (Estados, organizaciones internacionales, movimientos
sociales, entre otros) y los fendmenos (guerras, sistemas politicos, cambio climatico, entre otros).
Es asi como, toma estas unidades y las analiza como variables autbnomas, sin tomar en cuenta las
relaciones de causalidad que pueden existir entre ellas. En base a una ontologia de separacion, en
la que predominan Unicamente entidades pre-existentes, separadas y auténomas, la disciplina de
las RRII basa su estudio en presunciones ontoldgicas especificas, que si bien han sido

universalizadas, esto no significa que son universales (Trownsell, y otros, 2019).

Por otro lado, la ontologia relacional dentro de las RRII toma en cuenta la interconexion
entre los seres (vivos 0 no) como una condicion primordial, previa a la existencia misma. En base
a esto, las entidades no pueden existir como elementos independientes o aislados, asi como los
objetos no pueden existir sin el observador, y el observador no puede separarse del mundo que lo

rodea, contrario lo que plantea la ontologia cientifica (Trownsell, 2013). Es decir, todos los
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elementos que existen estan interconectados y son interdependientes. De acuerdo con Blaney y
Tickner (2017), la ontologia de separacion dentro de las RRII es usualmente tratada como si lidiara
con asuntos sobre “que hay en el mundo”, sin embargo, el hecho de plantearse la pregunta de

que”, asume que el mundo estd conformado por objetos o categorias que existen de manera

independiente.

En base a lo anteriormente planteado, Trownsell y otros (2019) consideran que, ignorar las
distintas ontologias que existen crea una brecha importante entre el mundo, del que las RRII dicen
crear conocimiento, y los distintos mundos que constituyen lo global. Debido a esto, es importante
ampliar el espectro de posibles entendimientos dentro de la disciplina de las RRII y estrechar la
brecha de diferencia entre lo que se plantea dentro de la disciplina y lo que sucede dia a dia en el
campo de las relaciones internacionales. Asi, lo que se busca es ir mas alla de la reproduccién de
patrones pre-establecidos y tomados por sentado, y a su vez, como plantean Trownsell y otros
(2020), ir mas alla de entendimientos antropocéntricos de como funciona el mundo, en el que se
toman a los seres humanos, sus necesidades y sus intereses como el centro de estudio de la

disciplina.

1.2. Fundamentos de la Filosofia Andina de pueblos kichwas

El objetivo de este subcapitulo es presentar un acercamiento introductorio a la
cosmovivencia andina a traves de una revision bibliogréfica de textos prominentes en esta area.
Primero, empezaremos definiendo a la Filosofia Andina desde un sentido geogréafico y étnico.
Segundo, analizaremos el rol que cumplen las historias de origen de los pueblos Kichwas en formar
la concepcion de la realidad en la que viven. Ademas, presentaremos diferencias claves entre la
Filosofia Andina y la filosofia de la tradicion occidental. Finalmente, expondremos los principios
fundamentales que guian la Filosofia Andina. Es necesario mencionar que gran parte de la
literatura actual sobre la Filosofia Andina, al intentar explicar la forma en que estos pueblos
representan su realidad, utilizan el término cosmovision. A lo largo de este trabajo de titulacion
utilizaremos la palabra ‘cosmovivencia’ con el objetivo de distanciarnos de una nocion
eurocéntrica y porque creemos que este término refleja de mejor manera la forma en la que el
mundo andino entiende su realidad, como algo vivencial y experimental enfocado en el aqui y

ahora.
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1.2.1. Delimitacion de la Filosofia Andina

Para empezar, Rengifo (2015) demarca de forma geogréfica a los integrantes de esta
cosmovivencia, a los pueblos pertenecientes a Los Andes. Contrario a la creencia popular, esta
region no solo contiene a la zona montafiosa de la sierra, sino también incluye a la costa y
amazonia. A esta delimitacion Estermann (1998) agrega que la regidn andina se expande desde
Venezuela, hasta, Colombia, Ecuador, Per(, Bolivia y hasta el norte de Chile y Argentina. Paises
que representan el estado ‘material’ para la aparicion de diversos grupos con un modo particular
de relacionarse con el mundo. En cuanto al pueblo andino como consideracion étnica, el autor
explica que pertenecen a este grupo las personas que se identifican con el entorno social y cultural
andino, y se establecen en el area geogréafica previamente establecida. Se debe aclarar, con el
propdsito de evitar reducir la riqueza Unica de cada grupo, que dentro de esta zona existe
multiplicidad de pueblos que cuentan con sus propias costumbres, tradiciones y forma de enlazarse
con el mundo. Dichos grupos practican la Filosofia Andina al compartir el “conjunto de
concepciones, modelos, ideas y categorias vividos y experimentados por el runa andino, es decir:
la experiencia concreta y colectiva del ser humano andino en su universo fisico y simbodlico”

(Estermann 1998, p.78).

1.2.2. Historias de origen

A continuacién se muestran elementos en comun encontrados en las historias de origen de
los pueblos Kichwas. Estos relatos son guias importantes para comprender la relacion entre estos
pueblos, y el resto de seres que cohabitan y coexisten en el mundo. Al basarse en una amplia gama
de fuentes, Reddekop (2021) expone que en las historias acerca de los kallari auras o “tiempos
iniciales”, que relatan los eventos que formaron el mundo tal y como se encuentra hoy, existen
diversos patrones que ayudan a comprender su cosmovivencia. Cada historia de origen acompafia
a una especie en particular que en algin momento de la historia fue humana, pero eventualmente
dejo de serlo debido a una ruptura en las relaciones funcionales y saludables de su entorno. Como
resultado, estas especies aumentaron su privacidad, y su habla se transformd en los sonidos

distintivos de cada especie, ininteligibles para los humanos.

Las historias de origen reflejan la existencia de ecologias particulares, coemergentes e

interdependientes, en donde no existen entidades estables o aislables, sino de relaciones
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cambiantes. Es asi que, cuando otras especies se retiraron de la sociabilidad humana, sus cuerpos
cambiaron para permitir nuevos modos de coadaptacion y de relacionarse con el entorno ecolégico.
El autor rescata varias ensefianzas a partir de estas similitudes. Para empezar, en el mundo andino
no existen jerarquias entre los humanos y el resto de entes en el mundo, el entendimiento kichwa
asume que los demas tienen las mismas caracteristicas complejas que reconocemos en nosotros
mismos. De esta forma, no hay una vision utilitarista de la naturaleza, ya que no se comprende a
la misma como una entidad pasiva que solo otorga recursos. Por el contrario, toda relacion entre
los entes que habitan en la tierra requiere de obligaciones reciprocas, constante cultivo, respeto y
negociacion. Estas caracteristicas son factores importantes que forman los aspectos tradicionales
y normativos de los pueblos kichwas. Un claro ejemplo de lo desarrollado es el entendimiento de
la comunidad local kichwa, el cual se plasma en un tronco multiple formado a través de relaciones
de una extensa red de parientes, conocida como ayllu, que incluye a relaciones humanas y no

humanas en territorios particulares (Reddekop, 2021).

1.2.3. Diferencias entre la Filosofia Andina y la Filosofia tradicional occidental

En la siguiente seccion se aborda la pregunta, ¢puede la Filosofia Andina encajar en un
campo culturalmente occidental y basado en el “arte” de pensar como es la filosofia? Con el fin de
entender esta corriente bajo sus propias condiciones, es necesario separarse del criterio tradicional
y Unico de filosofia, por lo que exponemos puntos divergentes entre la Filosofia Andina y la
filosofia tradicional occidental. Cabe mencionar que, si bien las bases de esta cosmovivencia no
se rigen al entendimiento hegemdnico de filosofia, estas merecen ser analizadas
independientemente ya que a su manera constituyen un cuerpo de tradiciones y conocimiento
transmitidos por siglos de generacion en generacion. Al hacerlo, se contribuye a dejar atras la
superioridad otorgada a la razon moderna sobre los conocimientos no occidentales. Es necesario
entender las diferencias tedricas entre estas dos ramas para que, los saberes ancestrales, en especial
el mundo andino, puedan participar y contribuir a las conversaciones globales actuales, y en efecto,
lo hagan bajo sus propios términos. No obstante, no se busca posicionar un acercamiento filosofico

sobre otro, sino mostrar como concepciones diferentes pueden coexistir en el mundo.

A proposito de la pregunta anteriormente planteada, se comenzara presentando los
argumentos principales que pueden negar la cosmovivencia andina como filosofia. Estermann

(1998) identifica y refuta las premisas mas comunes que rechazan la pertenencia de ciertos
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acercamientos no occidentales al criterio tipico de filosofia. Primero, usualmente se argumenta que
la filosofia utiliza textos escritos como fuentes para su desarrollo y como medio de
almacenamiento de su historia comun, por lo que una cultura sin escritura no puede crear filosofia.
Sin embargo, el autor alega que distintas culturas utilizan otros medios para mantener vivo el
recuerdo de su historia colectiva, por ejemplo, en los Andes ésta se mantiene presente en un sinfin
de formas: en cdmo viven el dia a dia, su organizacién de trabajo, estructura social, ritos,
tradiciones orales, costumbres y creencias. En base a esto, se infiere que los medios escritos son
medios auxiliares, mas no principales para la reflexion andina. Segundo, generalmente como
critica conjunta a la Filosofia Andina, se dice que esta “no cumple con varios de los criterios
autodeterminados por la filosofia occidental: [...] no es un pensamiento con una racionalidad
metddica y sistematica determinada, ni una ciencia en sentido estricto. No conoce la separacién
ilustrista entre filosofia y religion, saber y salvacion, teoria y praxis, y no responde a la exigencia
de una logica exclusivista” (Estermann 1998, p.51). En respuesta, el autor afirma que 1a filosofia
intercultural niega la idealizacion de un entendimiento monocultural de filosofia como base para
todas las pretensiones filosoficas en el mundo. No hay un juez que reduzca los fundamentos
filosoficos de varios grupos humanos en uno solo, por lo que cada cultura determina

independientemente lo que es “filosofia”.

En cuanto a las diferencias centrales entre estas dos ramas, por un lado, la filosofia
occidental tiene como raiz el enfoque en la individualidad y la autonomia del ser humano en
relacion con la naturaleza. Representa su realidad en un codigo linglistico mediante textos 16gicos
que deben ser descifrados; la existencia es logica, inteligible, linguistica y legible. Por otro lado,
en la Filosofia Andina “el runa no es logo-céntrico ni menos grafo-céntrico; su forma predilecta
mas bien es el rito, el orden visible, la sensitividad, el baile, el arte, el culto” (Estermann, 1998,
p.78). En la cosmovivencia andina la realidad no se basa en la logica y el lenguaje. Al contrario,
la realidad es no-dualista y no conceptual, siempre esta presente simbolicamente. EI runa no busca
conocer tedricamente al mundo sino insertarse en él, sentirlo y representarlo mediante cultos y
ceremonias. Las fuentes de la Filosofia Andina son las experiencias colectivas y sus
interpretaciones vivenciales del mundo andino. Es preciso enfatizar la importancia de la
colectividad; debido a que se considera que el individuo por si solo es un no-ente, debe pertenecer
aunared de diversas relaciones, de no hacerlo, es como si no existiera. Por ejemplo, si un individuo

deja de pertenecer al ayllu, por renunciar a él o por ser excluido, es un ente socialmente muerto
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(Estermann, 1998). Sin embargo, Pacari (2014) argumenta que el énfasis en la colectividad no
significa que en los Andes se priorice a los derechos colectivos sobre los individuales. En realidad,
debido a los principios de armonia y equilibrio los derechos del individuo coexisten con los
colectivos, en equidad.

1.2.4. Concepcidn tiempo-espacio

Primeramente, se debe comprender que en los Andes el tiempo no es algo que se “tiene” y
que se puede invertir, gastar o perder. Tampoco es cuantitativo sino cualitativo, cada tiempo tiene
su finalidad especifica; hay tiempos para sembrar, cosechar y elaborar rituales. Los humanos viven
en el tiempo y a la vez en el espacio; no estan destinados a seguir un camino unidireccional
encaminado a alcanzar algo "mejor’’, en base al desarrollo y progreso (Estermann, 1998). Por el
contrario, en las sociedades originarias no se comprende al mundo de forma lineal, por lo que no
existe la nocién de progreso o de comunidades desarrolladas o subdesarrolladas (Hidalgo et al.,
2014). En base a esto, comenzaremos desarrollando el entendimiento andino del espacio-tiempo
definiendo el concepto de pacha. Por un lado, Ling y Pinheiro (2020) indican gque este concepto
representa la “naturaleza” o “realidad”, la misma que abarca todo lo que existe, sea material o
espiritual, animado o inanimado. Como se establecio previamente, la dimension temporal de pacha
es esférica y no lineal, entendiendo a este Gltimo como el modelo de tiempo unilateral formado
por un pasado, presente y futuro en donde siempre se va para delante sin la posibilidad de retornar.
La pacha esta formada por tres esferas concéntricas (Figura 1.) que forman una red de relaciones
espacio-temporales. Juntas, representan el tiempo que fluye desde el interior-pasado, hacia el
exterior-futuro y al contrario, regenerandose ininterrumpidamente. De forma similar Maldonado
(2014), sostiene que si bien el tiempo-espacio es repetitivo, todos los ciclos se reanudan de forma
intermitente, existen periodos estaticos y discontinuos; cada periodo culmina con una catastrofe
conocida como Pachakutik. De acuerdo con Estermann (1998), las dimensiones de la pacha “no
son ‘mundos’ o ‘estratos’ totalmente distintos, sino son aspectos o ‘espacios’ de una misma
realidad interrelacionada” (p.158). Los tres estratos del espacio tiempo se resumen, en palabras de
Lajo (2006), de la siguiente manera “el Kay Pacha ve o siente con nuestra conciencia el Uku Pacha
de donde fluye o proviene, pero también recuerda el Hanan Pacha o esfera exterior del tiempo a

donde marcha el pasado” (p.151).
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Uku Pacha

Kay Pacha

Figura 1: Tiempo-espacio andino.

Tiempo-espacio andino. (2020). [llustracién]. En South—South talk (International Relations from the Global South:
Worlds of Difference ed., p. 328).

Kay Pacha: dimension que indica el “aqui y ahora”, es el espacio de la vida en donde todos
los sucesos humanos, fisicos, espirituales y psiquicos ocupan un lugar particular. También, es el
estrato de transicion de la relacionalidad csmica, es decir, aqui se determina el estado del cosmos,
el cual a través de los rituales y celebraciones se reconstituye para permanecer en equilibrio, o por
otro lado, se desequilibra debido a las relaciones presentes en el kay pacha (Estermann, 1998). El
kay pacha une las otras esferas (hanan pacha y uku pacha), en esta articulacién los humanos

desarrollan sus habilidades y conocimientos para instaurar la armonia (Ling y Pinheiro, 2020).

Hanan Pacha: manifiesta el mundo futuro o potencial en constante transformacioén. El
hanan pacha es “lo expansivo-potencial, lo que ya fue, lo que paso, lo que esta afuera” (Lajo 2006,
p.183).

Uku Pacha: representa el pasado; es generalmente aceptado como el sitio de los muertos
en donde se encuentran los lugares de nacimiento del runay de su linaje. Por estos motivos el uku

pacha se considera fuente de la muerte y de la vida (Estermann, 1998).

Una vez comprendidas las dimensiones espacio-temporales de la cosmovivencia andina es
facil entender como todo se encuentra vivo e interconectado, aun cuando se concierne a acciones

pasadas o venideras.
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1.2.5. Principios fundamentales de la cosmovivencia andina

La vida en el mundo andino se sostiene en un grupo de principios que son el fundamento
de su cotidianidad. Comenzaremos analizando los principios presentes en la cruz andina (chakana)
“la reciprocidad (ranti-ranti; que guia las relaciones sociales comunitarias de asistencia mutua), la
integralidad (pura; que guia el pensamiento holistico de los indigenas), la complementariedad
(yananti; que identifica a los opuestos, no como elementos enfrentados, sino como elementos
complementarios) y la relacionalidad (tinkuy; que guia las decisiones hacia el consenso)” (Hidalgo
etal., 2014, p. 37).

1.2.6. Principio de complementariedad, correspondencia y reciprocidad

El principio de complementariedad plantea que “ningin ente y ninguna accion existen
monadicamente, sino siempre en coexistencia con su complemento especifico” (Estermann, 1998,
p.139). Este principio resalta la integracion de opuestos complementarios que, al unirse, forman
una entidad entera y equilibrada. En el caso en el que una entidad se separe de su complemento,

ésta se convierte en un “no-ente” o un “nada”.

Por otro lado, el principio de correspondencia sostiene, como se desarrollé previamente,
que las diferentes dimensiones de la realidad (pacha) se complementan entre si de forma
armoniosa. Dicho principio se refleja pragmaticamente en el principio de reciprocidad (ayni) y
estos se constituyen mutuamente; a cada accion le pertenece, como aportacién complementaria,
una accién reciproca de la misma magnitud. Estos fundamentos estdn presentes en todos los
campos de la vida e interacciones en el mundo, sean relaciones humanas, divinas, naturales o
espirituales. Es asi, que las relaciones con otros entes no se pueden organizar de forma jerarquica,
debido a que la reciprocidad exige tener intercambios entre sujetos del mismo valor (Estermann,
1998).

1.2.7. Armonizacion: acercamiento basado en el balance de la paridad

Ling y Pinheiro (2020) sostienen que en el mundo de los Andes, la finalidad de la vida es
“vivir bien”, también conocido como “buen vivir”, al buscar y producir las condiciones materiales
y espirituales para sostener una vida armoniosa. Para cumplir con este objetivo es necesario
armonizar con la pachamama o Madre Tierra, entidad en donde todo vive y se transforma de forma

interconectada e interdependiente. Es por esto, que se debe respetar a todos los ciclos de la vida,
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ya que el dafio a una especie desequilibra a todo el sistema. En situaciones en las que se ha perdido
el balance con el mundo, al interrumpirse la complementariedad, es necesario un reequilibrio o
pachakutik, ocasionado mediante una catdstrofe o cambio. Conviene subrayar que, asi como el
desequilibrio produce anomalias, mucho equilibrio inmoviliza al mundo. De la misma forma, se
debe detallar que para garantizar el balance es necesario que el didlogo entre los distintos
integrantes de la comunidad se realice de forma horizontal, y para evitar errores de comunicacion,
el equilibrio no debe orientarse s6lo en la comunidad sino también debe existir equilibrio

emocional en cada persona de la comunidad (Kowii, 2014).

La armonia se logra al seguir tres principios: debemos “pensar bien” (allin yachay) para el
futuro exterior; debemos “hacerlo bien” (allin ruay) en el aqui y ahora; y debemos “amar bien”

(allin munay) en el pasado interior” (Ling y Pinheiro 2020, p.329).

Con respecto al principio de paridad, se debe enfatizar que este representa un fundamento
primordial de la cosmovision andina. Las interacciones entre la comunidad y los seres de la
naturaleza estdn conformadas por relaciones pares y reciprocas. Es asi como no se contemplan
arquetipos unitarios. Por ejemplo, en el mundo andino se considera que no hay un unico Dios, por
el contrario, coexisten multiplicidad de deidades que se encuentran en constante conversacion para
llegar a un acuerdo y asi concebir a los seres del cosmos, considerados fundamentales para el
equilibrio cosmico. Es decir, se trata de una relacion sujeto/ sujeto y no sujeto/objeto como en la
cosmovision occidental. Ademas, se concibe al cosmos como un pariverso o multiverso en donde

los humanos conforman apenas un hilo del lienzo c6smico (Maldonado, 2014).

1.2.8. Principio de relacionalidad:

Por lo que se refiere al principio de relacionalidad o tinkuy, este manifiesta que todos los
seres se encuentran entrelazados en multitud de relaciones que, a su vez, constituyen el gran tejido
cdsmico. Es asi, que todos los elementos de la realidad se encuentran articulados en una red de
vinculos y ninguno se puede desligar del otro (Macas, 2014). De forma similar, Pacari (2014) al
explicar este principio holistico, afirma que todos los seres cuentan con energia (samai), y por lo
tanto son sujetos vivos que forman parte de un todo. Dos entidades pueden ser distintas y al mismo

tiempo no ser excluyentes, ya que todos nos necesitamos mutuamente. Por ejemplo, los rios, las
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montafias, las plantas se relacionan en igualdad con el ser humano y estan presentes en todas sus

aristas culturales, econémicas, filosoficas, territoriales, etc. (Pacari, 2014).

1.2.9. Sumak Kawsay

Una vez analizado los fundamentos de la Filosofia Andina, podemos desarrollar la vision
del Sumak Kawsay que recoge estos principios, como lo podemos apreciar en la siguiente
definicion. Segin Maldonado (2014), el Sumak Kawsay es “una forma de existencia plena,
equilibrada, armonica, modesta, que se alcanza colectivamente en base al cultivo de las relaciones
de reciprocidad con todos los seres vivos y donde el ser humano se construye asi mismo en relacion
con los otros, con su entorno social y natural” (p.209). El autor resalta que, si bien el Sumak
Kawsay o Buen Vivir, al estar presente en las Constituciones de Ecuador y Bolivia, se ha
manifestado como una nueva alternativa al capitalismo y como un paradigma inédito para los
Estados plurinacionales; para los pueblos originarios en los Andes esta filosofia de vida siempre
ha estado presente en su préctica social, por lo que no se trata de un acercamiento recién inventado

o0 de una utopia.

Ademas, establece que debido a los principios de complementariedad y equidad, el Sumak
Kawsay es un proyecto en continua construccion y no esta cerrado a adoptar contribuciones
diferentes (Maldonado, 2014). Por ejemplo, en cuanto a las relaciones internacionales, sean
comerciales, de cooperacidén o migratorias, estas pueden ser de provecho para el Sumak Kawsay
siempre que se respete los valores de las comunidades indigenas, asi como su soberania alimentaria
y no se degrade al medio ambiente (Hidalgo et al., 2014). Es asi, que esta forma de vida no esta
anclada en el pasado ni es opuesta a la modernidad. Para el Sumak Kawsay es esencial abandonar
la perspectiva utilitarista del crecimiento economico y los mercados, es decir, se debe dejar de
calcular el bienestar Unicamente en términos de crecimiento econémico y reemplazarlos con

parametros mas humanos y de bienestar ecoldgico (Chuji, 2014).

1.3. Definicién tradicional de territorio como elemento del Estado

1.3.1. La Paz de Westfalia como base del Estado moderno

De acuerdo con las corrientes tradicionales de las RRII, el fundamento del orden global

actual, basado en la soberania territorial y la igualdad juridica de los Estados, tienen como origen
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la Paz de Westfalia de 1648 (Smith, 2020). Como lo establecen Casanovas y Rodrigo (2016, p.
30), con los tratados de Osnabriick y Munster en 1643 y 1648 respectivamente, se da lugar a la
Paz de Westfalia con lo cual se pone fin a la Guerra de Treinta Afios y Se crea un nuevo sistema
de Estados europeos. Dentro de estos tratados se reconocieron por primera vez principios
fundamentales de los Estados modernos, y a su vez del sistema internacional, como la obligacion
de respetar los limites territoriales de los Estados, el principio de jurisdiccion territorial de los
Estados, el principio de igualdad soberana, y el principio de no intervencién en los asuntos internos
(Casanovas & Rodrigo, 2016, p. 31). De esta manera, la desintegracién del Sacro Imperio Romano

dio paso a la creacion de unidades politicas soberanas e independientes.

La Paz de Westfalia de 1648 dio lugar a una serie de hitos de gran relevancia para la época
pero también para la historia moderna. Como consecuencia inmediata, la Paz de Westfalia puso
fin a uno de los conflictos mas largos del siglo XVII dentro de Europa y cambié de manera
significativa el rol que cumplia la Iglesia y el Papado. Por otro lado, se cred una nueva estructura
europea conformada por estados nacionales, laicos y soberanos, dando asi lugar a una
secularizacion de la politica internacional (Galan Martin, 2015, pp. 25-16). A partir de esto, el
Estado surge como “una unidad de poder continua, y reaciamente organizada sobre un territorio

determinado, con un orden juridico tnico (...)” (Borja Cevallos, 1971, pp. 40-41).

A partir de la Paz de Westfalia se da lugar a la concepcion de Estado moderno y los
elementos que lo constituyen. Borja Cevallos (1971) define al Estado como la primera forma
politica de organizacion social en la que el poder se institucionaliza y se torna impersonal (p.35).
Por otro lado, Garcia (1978) concibe al Estado como “la sociedad organizada politica y
juridicamente, dentro de los limites de un territorio determinado y bajo el imperio de una autoridad
suprema e independiente” (p.76). De la definicion de Estado moderno, se desprenden cuatro

elementos esenciales de la estructura estatal: pueblo, soberania, poder politico y territorio.

Pueblo

El término ‘pueblo’, como elemento estructural del Estado, se denomina al grupo de seres
humanos que viven en un mismo espacio geografico, que en conjunto, constituyen una unidad
social, con un espiritu e ideales comunes, y a la cual se le otorgan deberes politicos asi como

derechos (Borja Cevallos, 1971, p. 44). Sin embargo, de acuerdo con Garcia (1978), es importante
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establecer y clarificar la diferencia existente entre los términos ‘pueblo’ y ‘poblacion’. Para el
autor, ‘poblacion’ se refiere simplemente al conglomerado social, mientras que la definicion de
‘pueblo’ abarca un sentido espiritual que orienta a la poblaciéon en un sentido determinado y

proporciona un sentido de cohesion y pertenencia (p. 109).

Soberania

La soberania como elemento del Estado se define como “la facultad que tiene el Estado
para auto-obligarse y auto-determinarse, sin obedecer a otros poderes ni autoridades ajenos a los
suyos” (Borja Cevallos, 1971, pp. 54-55). Es decir, el Estado tiene un poder supremo, cuya fuente
es el interior del mismo Estado, que es capaz de determinar el uso de su propio poder dentro de su

territorio.

Poder politico

El poder politico, de acuerdo con Jellinek (1954) es esencial, debido a que, dentro de una
organizacion de personas debe existir un poder que dirija al grupo hacia la consecucion de sus
fines comunes. Es asi que, dentro de la Ciencia Politica, se define como poder politico a la voluntad
dominante e investida de autoridad, dentro del Estado, que coordine los esfuerzos individuales y

dirija las actividades sociales, y que sea capaz de hacerse obedecer (Borja Cevallos, 1971, p. 90).

1.3.2. Conceptos de territorio como elemento del Estado moderno

En la teoria politica tradicional, el territorio se considera como un elemento estructural
fundamental del Estado moderno, tanto que, como afirma Borja Cevallos (1971), sin territorio o
base fisica no es posible siquiera concebir la existencia del Estado (p.47). Por otro lado, el autor
afirma que el concepto de territorio es complejo, en cuanto de él se pueden identificar: el suelo
como un elemento objetivo, y la relacion juridica entre el suelo y el Estado como elemento
subjetivo. En base a estos elementos, diferentes autores y tratadistas han desarrollado sus propios

conceptos de territorio.

Por un lado, Jellinek (1954) afirma que el territorio es la tierra sobre la que se levanta la
comunidad estatal, considerada desde un aspecto juridico como el espacio en el que el poder
publico, entendido como el poder del Estado, puede desarrollarse. De manera similar, Kelsen

sefiala que el territorio es el espacio en el que se circunscribe la validez del orden juridico estatal.
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Por otro lado, Duguit define al territorio como el limite material de la accién efectiva de los
gobernantes (citado en Borja Cevallos, 1972 p. 47). En base a las definiciones mencionadas
anteriormente, Borja Cevallos (1971) concluye que el territorio, tradicionalmente concebido
dentro de la Ciencia Politica, es un concepto juridico, en el que su base geogréafica es Unicamente
una parte de él, debido a que sus concepto se encuentra directamente relacionado con el concepto

de Estado, en cuanto ninguno de los dos puede existir sin el otro.

1.4, Relaciones entre el Estado y el territorio

1.4.1. Elemento objetivo y subjetivo del territorio

Por un lado, segun Borja (1991) el territorio est4 formado por dos componentes: una parte
objetiva, el suelo; y una parte subjetiva, la conexién legal entre Estado y el suelo. En cuanto al
componente objetivo, el territorio tiene una forma coniforme tridimensional que se extiende desde
el nucleo de la tierra hasta la atmosfera. Es asi que el espacio jurisdiccional de un Estado se
conforma por: territorio aéreo, constituido por la capa atmosférica sobre el espacio terrestre del
Estado, y que termina en la frontera con el espacio interplanetario; territorio superficial, formado
por la superficie terrestre y el area maritima perteneciente al Estado; territorio subterraneo,

integrado por los estratos terrestres y maritimos perteneciente al subsuelo.

Por otro lado, el componente subjetivo delimita al area en que un Estado puede ejercer
poder publico y desempefiar sus funciones. El autor enfatiza que el territorio es un término
profundamente juridico y lo delimita al area en que un Estado puede ejercer poder publico y
desempefiar sus funciones. Ademas, Borja menciona que no existe territorio sin Estado, ni Estado

sin territorio, por lo que estas dos nociones se consolidan mutuamente.

1.4.2. Espacio y territorio - Territorializacion del Estado

Para poder comprender el dominio de un Estado sobre estos dos elementos primero se debe
entender el concepto de territorialidad. De acuerdo con Certucha (2017), “la nociéon de
territorialidad hace referencia a los mecanismos mediante los cuales se circunscribe una entidad
determinada (el Estado) al espacio (el territorio del Estado)” (p.250). Es necesario analizar esta
definicion por partes. Por un lado, el espacio se entiende como una idealizacion en donde se

delimitan los componentes que se encuentran en el mundo fisico. Es un lienzo blanco en donde los
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individuos y las cosas se encuentran y se desenvuelven. Por otro lado, en cuanto al territorio,
primero se enfatiza que este no es Unicamente una superficie de tierra determinada por limites.
Mas bien, el territorio es el lugar en donde se contiene el espacio como lugar de relaciones. Es
imprescindible que los individuos que se apoderen del espacio, y lo convierten en territorio, sean

capaces de comprenderlo y reproducirlo (Certucha, 2017).

Dos caracteristicas principales se encuentran en la territorializacion de un Estado. Primero,
se considera al territorio como un elemento fijo que tiene como objetivo mantenerse estatico y
diferenciado con relacién a otros Estados. Segundo, el territorio de un Estado respecto a su
fisionomia es liso, homogeneo y codificado para poder ser legible. Una diferencia importante con
comunidades organizadas politicamente de forma diferente a una entidad estatal, es que el
territorio de un Estado siempre busca evitar cualquier desplazamiento de sus limites, por lo que el
paso inicial para la territorializacion es la creacion de fronteras. De esta forma un pais demuestra

a los demés Estados hasta donde llega su territorio y su soberania (Certucha, 2017).

1.4.3. Las fronteras

De acuerdo con Casanovas y Rodrigo (2015), “la frontera es la linea que delimita el
territorio terrestre sometido a un Estado del territorio de otro” (p.250). Es preciso diferenciar entre
fronteras como zona fronteriza entre dos Estados y como area en donde se mantienen vinculos
sociales y juridicos entre los pobladores de cada Estado. Existen diversos métodos para delimitar
las fronteras. Primero, el método de las fronteras naturales radica en reconocer caracteristicas
geogréficas para determinar las lineas divisorias. Por ejemplo se puede utilizar cadenas
montafiosas, al unir con una linea los picos méas elevados; o rios, conforme la linea central del
agua. Segundo, cuando no existen elementos geograficos naturales, o en territorios poco
explorados, los Estados colindantes pueden establecer fronteras artificiales utilizando limites
astrondmicos 0 geométricos. También, se han utilizado discernimientos juridicos para demarcar
fronteras, como es el principio de uti possidetis iuris, empleado durante el proceso de
descolonizacion en el continente africano y americano en donde se establecieron fronteras
utilizando las limitaciones empleadas anteriormente por los Estados coloniales (Casanovas &
Rodrigo, 2015).
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1.4.4, Modos de adquisicion de territorios

Tradicionalmente la obtencion de territorio en el Derecho Internacional se ha realizado de
dos formas. Por una parte, existen las formas de adquisicion originarias que, como punto de
arranque, consideraban que hay ciertos territorios que no tenian propietario. A raiz de esto, los
paises europeos podian ocuparlos e integrarlos a su Estado. Asimismo, era posible obtener
porciones territoriales al ser los primeros en hallar y ocupar territorios no conocidos por los Estados
europeos. Es necesario mencionar que estos lugares se encontraban habitados por sociedades que,
desde una perspectiva eurocéntrica, poseian un nivel inferior de desarrollo y en base a esto se
justificaba la expropiacion territorial. Por otra parte, las formas de adquisicion derivativas
sostenian que todo territorio tenia un soberano y que a través de la conquista y el sometimiento era
posible apoderarse de una porcion territorial. Hoy en dia el Derecho Internacional prohibe la
obtencidn de territorio a través del uso de la fuerza. Finalmente, la cesién era otro medio muy
utilizado, en la época de las grandes guerras, en el que los perdedores de un conflicto cedian
territorios a los vencedores del mismo; acuerdo usualmente plasmado en un tratado de paz
(Casanovas & Rodrigo, 2015).
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CAPITULO 2: Enfoques tedricos tradicionales del territorio en las Relaciones

Internacionales

2.1. Concepcidn territorial en las principales teorias de las RRII:

En primer lugar, se debe mencionar que en las RRII las suposiciones espacio-territoriales
han sido imprescindibles para la elaboracion de teorias en el campo académico. Sin embargo, al
mismo tiempo han permanecido ocultas y limitadas por un marco teérico en el que la concepcion
del espacio se toma como un concepto implicito que jamas es cuestionado (Strandsbjerg, 2010).
De forma similar, si bien las teorias del campo académico han desarrollado literatura Gtil para
comprender el comportamiento de los Estados en relacion con la cooperacion y el conflicto a nivel
internacional; su aplicacion en la investigacion de conflictos de limites territoriales y las maneras

de solucionarlos se encuentra poco desarrollada (Choi & Eun, 2017).

Como lo hace notar Agnew (1994), en las Relaciones Internacionales las formas de
entender al espacio se toman por sentadas y no se discuten abiertamente. Principalmente se
considera que el espacio se comprende como un grupo de bloques determinados por los limites
territoriales de un Estado, Es mas, el autor considera que “la fusion del Estado con un territorio
claramente delimitado es la esencia geografica del campo de las relaciones internacionales”

(Agnew 1994 p.5).

2.1.1. Realismo

Creemos necesario empezar el andlisis de las principales teorias de RRII diseccionando los
principios béasicos del realismo debido a que generalmente este acercamiento se considera la teoria
dominante en el campo y, como consecuencia, muchas teorias nacen en respuesta a esta. Para
empezar, el realismo arguye analizar el mundo como es en la realidad y no como ‘deberia’ de ser
en un escenario ideal (Sotomayor, 2021). Seria un error sostener que el realismo es una Unica
corriente tedrica y estatica, por lo que autores como Dunne y Schmidt (2014) dividen este
acercamiento en tres periodos histéricos: Primero, el realismo clasico, el cual tiene sus origenes
en el trabajo de Tucidides acerca de la Guerra del Peloponeso y termina en el siglo XX, y refleja
el pensamiento tradicional politico de occidente; segundo, el realismo moderno (1939-1979) cuyo

inicio se encuentra en el “Primer Gran Debate” entre académicos de las RRII durante y después
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de la Segunda Guerra Mundial; tercero, el neorrealismo que nacié en 1979 tras la publicacion de
Teoria de la Politica Internacional por Kenneth Waltz. Si bien se trata de ramas diferentes del
realismo, todas se encuentran bajo un marco teorico similar. Es asi que Dunne y Schmidt (2014)
consideran que estas subdivisiones comparten tres elementos clave en su teorizacion: estatismo,

supervivencia y autoayuda.

Para desarrollar estos elementos podemos analizar lo propuesto por Waltz en Ruggie
(1983), quien considera que la caracteristica estructural mas importante en el sistema internacional
es la anarquia, refiriéndose a la ausencia de un ente central legitimo que establezca orden. Primero,
con relacion al estatismo, el autor asume que los Estados, al ser las entidades existentes en el
sistema y al contar con la habilidad de utilizar legitimamente la fuerza, son las unidades principales
del sistema internacional. Segundo, el postulado de supervivencia aparece a partir de la suposicion
de que todas las unidades tienen un deseo minimo de perdurar en el tiempo. Sin embargo, debido
a la ausencia de un ente central, cada Estado debe asegurar su longevidad por su cuenta; naciendo

asi el postulado de autoayuda.

Diversos autores realizan una suerte de analogia entre el funcionamiento del sistema
internacional y la actividad de un mercado. En particular, los dos tienen un punto de partida
individualista: son el resultado de las acciones de las unidades constitutivas que tienen como
objetivo satisfacer sus necesidades, por cualquier medio posible, y no necesariamente buscan crear
un orden. Debido a estas caracteristicas, una vez que se ha configurado el sistema internacional
este ya no puede ser controlado. Como resultado, se limita el comportamiento y las interacciones

entre las unidades (Ruggie, 1983).

Por otro lado, Agnew (1994) agrega que el realismo postula que las RRII deben ser
estudiadas a nivel sistémico, es decir sin tomar en cuenta la estructura interna de cada Estado. Esto
se debe a que, en su actuar, todos los Estados son unidades equivalentes, desempefian las mismas
funciones y comparten los mismos intereses. Sin embargo, enfatiza que las capacidades y los
recursos estan distribuidos disparejamente en el sistema. Finalmente, el autor considera que el
balance de poder, determinado por el numero de superpotencias, es el engranaje principal del

sistema internacional.
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2.1.1.1. Realismoy territorio

Con este marco de referencia establecido, podemos desarrollar la concepcion territorial del
realismo en las RRII. Por un lado, se puede inferir que autores como Waltz, al delimitar el estudio
de las RRII unicamente a un nivel sistémico, se basan en una comprension firme del Estado-
territorial. Segun el realismo, “ninguna unidad espacial distinta del territorio del Estado esta
involucrada en las relaciones internacionales. Los procesos gque involucran unidades subestatales
(por ejemplo, localidades, regiones) o unidades mas grandes (por ejemplo, regiones del mundo, el

globo terrdqueo) estan necesariamente excluidos” (Agnew, 1994, p.57).

A continuacidn, entraremos al campo de la geopolitica. Es pertinente hacerlo debido a que
este campo de estudio se encuentra directamente relacionado con la teoria realista. Es asi que,
autores como Mamadouh y Dijkink (2006) destacan que, en la academia de RRII comUnmente se
entiende a la geopolitica como perteneciente a un acercamiento realista, debido a que, para explicar
el comportamiento de los Estados, sus intereses y capacidades, se presta especial atencién a las
condiciones geograficas de los mismos. Por regla general, en las investigaciones de politica
exterior, la geopolitica es mayormente utilizada por enfoques tradicionales de las RRII, como el
realismo. Los autores hacen notar que diplomaticos realistas han empleado la rama de la
geopolitica para opacar visiones fundamentadas en el idealismo liberal y mantener una politica

exterior basada en la obtencidn de los intereses nacionales.

Sin embargo, sefialan que existen diferentes enfoques geopoliticos que varian segin cOmo
se aproximan al vinculo entre geografia y politica, espacio y poder. En la geopolitica los que
“utilizan el conocimiento y la representacion geografica para naturalizar el poder, pertenecen al
ambito de los enfoques realistas” (Mamadouh & Dijkink, 2006, p. 353). De forma similar, Toal
(2019) explica que la geopolitica clasica tiende a comprender el territorio de un Estado desde una
posicién geo-determinista y como un proceso natural o ya dado. Ademas, ha enfatizado el papel
primordial de la geografia en la busqueda de seguridad y paz. El autor define a la geopolitica como
“la practica agresiva de las grandes potencias. El realismo politico sostiene que todas las grandes
potencias practican la geopolitica y, ademas, que todas son sensibles a los desafios de seguridad

que estan geograficamente proximos a sus fronteras” (Toal, 2019, p. 21).
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La geopolitica apareci6 para estudiar el vinculo entre geografia y el actuar de los Estados
como organismos vivos. Campo que tenia como fundamento que los Estados, como entes vivos,
necesitaban aumentar su espacio constantemente para satisfacer las necesidades de su poblacion.
Mientras mas desarrollado es un Estado, mayor sera su necesidad por adquirir tierras, debido a que
el territorio es la manifestacion del poder de un Estado y de su fuerza politica (Strandsbjerg, 2010).
Desde una perspectiva realista se puede inferir que la obtencién territorial estd directamente
relacionada con aumentar el poder duro de un Estado. Poder definido como “la suma de
capacidades tangibles que incluyen factores tales como producto interno bruto (PIB), territorio,

poblacion, recursos naturales y total de fuerzas armadas” (Sotomayor, 2021, p. 16).

De forma similar, Toft (2005) postula que la geopolitica ha formado parte de los
acercamientos realistas durante siglos. Es mas, en los aportes realistas contemporaneos la
geografia continla siendo un factor importante. Por ejemplo, prominentes autores como
Mearsheimer proponen variables geograficas Utiles para entender problemas territoriales. En
particular, el autor propone que cuando los Estados participantes en un conflicto comparten la
misma frontera, el Estado defensor preferird ‘balancearse’ para preservar la distribucion de poder
existente al unir fuerzas con otro Estado que se encuentre amenazado por el Estado agresor. Por
otro lado, si los Estados involucrados en un conflicto no estan contiguos y en especial si se
encuentran separados por un cuerpo de agua, por ejemplo por un océano, se inclinaran a pasar la
responsabilidad o buck-passing en inglés, del conflicto a otra potencia. Debido a que grandes
masas de agua limitan la capacidad militar de un actor, como resultado, los Estados defensores se

sentiran mas seguros y capaces de defenderse (Snyder, 2002).

2.1.2. Liberalismo

En la actualidad vivimos en un sistema internacional que ha sido estructurado después de
la Segunda Guerra Mundial y que se basa en los principios del Liberalismo. Esto se evidencia
especialmente en la existencia de instituciones, organizaciones y normas internacionales
construidas en base a los fundamentos de las instituciones y normas aplicadas dentro de los Estados
considerados como liberales. Sin embargo, es importante empezar aclarando los principios basicos
de esta teoria, para posteriormente analizar cdmo han sido aplicados dentro de las RRII. De
acuerdo con Doyle (1997) existen cuatro caracteristicas clave que definen al Liberalismo. En

primer lugar, todos los ciudadanos son juridicamente iguales y poseen ciertos derechos basicos.
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Segundo, la asamblea legislativa del Estado posee solo la autoridad que le ha sido conferida por el
pueblo, cuyos derechos basicos no esta permitido abusar. Tercero, un elemento clave de la libertad
de los individuos es el derecho a la propiedad privada. Por ultimo, se considera que el sistema mas
eficaz de intercambio economico es aquel que estd impulsado en gran medida por el mercado y no
uno que esté subordinado a la regulacién y el control burocraticos. Para asegurar que estos
principios se cumplan, un aspecto fundamental dentro de la corriente liberal es la creacion de

instituciones que limiten y controlen el poder politico (Meiser, 2017).

Para la corriente liberal, el campo de las relaciones internacionales tiene gran importancia
debido a que la politica exterior que un Estado lleve a cabo puede tener grandes repercusiones en
el ambito doméstico (Meiser, 2017). Uno de los postulados mas importantes dentro de la teoria
liberal en la disciplina de las RRII es la teoria de la paz democrética, en la que se plantea que es
menos probable que los Estados democréaticos se vean envueltos en un conflicto o causen una
guerra con otro Estado democratico. Este fenémeno es causado por dos razones principalmente.
En primer lugar, por las restricciones internas de poder politico que caracteriza a los Estados
liberales o democraticos, y, en segundo lugar, debido a que los Estados democraticos tienden a
reconocerse los unos a los otros como legitimos e inofensivos y por lo tanto estdn mas dispuestos

a cooperar (Dunne, 2017).

Adicionalmente, existen tres factores planteados por Daniel Deudney y John Ikenberry
(1999) que caracterizan al orden mundial liberal. Primero, el derecho internacional y los acuerdos
internacionales son acompafiados por las organizaciones internacionales para crear un orden
mundial en el que los Estados trabajen en conjunto para lograr objetivos comunes, busquen
mantener relaciones diplomaticas entre todos los miembros, y aseguren que cada uno de ellos tenga
una voz dentro de la comunidad internacional. El segundo factor es la expansion del libre comercio
y el capitalismo a través de los Estados liberales mas poderosos, y organizaciones internacionales.
De esta manera se creara un sistema econdémico internacional abierto y basado en el mercado, en
el que exista altos niveles de comercio entre los Estados y mediante esto, se disminuya la
posibilidad de la existencia de conflictos. Un altimo factor del orden liberal internacional son las
normas internacionales, cuya importancia radica en su capacidad para favorecer a la cooperacion

internacional, el respeto a los derechos humanos, la democracia y el imperio de la ley.
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2.1.2.1. Liberalismoy territorio

Ladivision geogréafica del mundo en unidades territoriales independientes, conocidas como
Estados, ha sido un objeto fundamental de estudio dentro de las Relaciones Internacionales. De
acuerdo con Choi & Eun (2018), el territorio es un elemento importante al estudiar los conflictos
que se dan entre los paises debido a que, por lo general, es éste la razén por los que se crean
conflictos en primer lugar. En base a esto, las teorias tradicionales de las RRII, realismo y
liberalismo, consideran como la base de su estudio al espacio del Estado Unicamente en su
dimension territorial y no en sus demas dimensiones. A su vez, como lo afirma Agnew (1994),
tanto el realismo como el liberalismo consideran al Estado como entidades fijas, con limites
territoriales fijos, sin dejar espacio para el estudio de ninguna otra unidad espacial mas que el
territorio del Estado, dentro de la disciplina de las RRII. No obstante, si bien ambas teorias
coinciden en este aspecto, lo que varia es el enfoque y la relevancia que se da al elemento del

territorio y las fronteras.

En el caso del Liberalismo, como se analizo anteriormente, se proponen principios como
la importancia de las instituciones y la cooperacion internacional. Contrario a lo que se propone
en la teoria realista, el Estado ya no se ve como una entidad encargada Unicamente de maximizar
su poder dentro del sistema internacional. En base a su vision mas optimista del orden mundial,
los conflictos territoriales, y las luchas de poder ya no son su objeto principal de estudio. Por el
contrario, lo que esta teoria plantea es que, mediante la cooperacion internacional y el libre
comercio regulado por el mercado, los conflictos entre Estados tienden a disminuir debido a que
existe la posibilidad de que todas las partes involucradas se vean beneficiadas (Agnew, 1994). Sin
embargo, es importante recalcar que el Estado territorial ain es considerado como el actor central

dentro de este enfoque.

De acuerdo con Badie (2020) el territorio se considera cada vez menos como una fuente
principal de conflictos y competencia entre los Estados. Sin embargo, este mismo elemento adopta
un nuevo rol, no menos significativo, como un factor crucial del mercado global. En base a esto,
dentro de los Estados esté surgiendo un fendmeno que ha sido capaz de transformar profundamente
las reglas tradicionales de las dinamicas a nivel internacional. Este fendmeno es conocido como la

privatizacion de los territorios dentro del Estado. Es decir, como parte de esta nueva dindmica, la
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importancia del territorio se transforma y pasa de ser un pedazo de tierra conquistado por medio

de una guerra, a un elemento de gran importancia que se integra al mercado global (Badie, 2020).

En consecuencia, la dominacion territorial ya no es exclusiva de los Estados, sino que ha
sido transformada y reorientada hacia una competencia compleja que involucra a diferentes actores
en el mercado mundial (Badie, 2020). El concepto territorial poco a poco esta siendo reconstruido:
de un bien publico y una fuente de poder politico, ha pasado a ser una fuente econémica importante
para los actores econdmicos internacionales. Asi, el territorio ha cambiado su naturaleza politica
y su dominacién esta siendo transformada en un proceso méas sistémico, que discrepa de los

principales postulados geopoliticos de las teorias clasicas de las RRII (Badie, 2020).

2.1.3. Constructivismo

El constructivismo es una teoria social enfocada en el papel de la conciencia humana en la
vida internacional; explica que producto de la interaccion social, y no independiente de ella, se
crean constructos formados por ideas colectivas como el conocimiento, los simbolos, el lenguaje
y las reglas (Barnett, 2014). Por este motivo, se trata de un acercamiento postpositivista, ya que
considera que el estudio de la sociedad no puede realizarse bajo las mismas condiciones que las
ciencias naturales, debido a que los investigadores no pueden separarse de sus ideas acerca del
mundo social para analizarlo como si se tratara de una realidad externa (Jackson & Sgrensen,
2012).

A diferencia de las teorias convencionales el constructivismo no es una teoria sustantiva
de las RRII; no desarrolla afirmaciones concretas e hipdtesis acerca de patrones o tendencias en la
politica internacional; sino sugiere como estudiar las relaciones entre los agentes y las estructuras,
por ejemplo, entre los Estados y el sistema internacional (Barnett, 2014). Es asi como esta teoria
mantiene un enfoque estructural, sin embargo, a diferencia del Neorrealismo y el Neoliberalismo
que consideran que la estructura internacional aparece de forma espontanea y natural, el
constructivismo sostiene que las estructuras son sociales, y se constituyen mutuamente con los
actores a través de su agencia (Santa Cruz, 2021). De acuerdo con Wendt (1992), las estructuras
sociales aparecen de la repeticion de procesos de interaccion reciproca entre actores en donde se

premia a unos por tener ciertas ideas y al mismo tiempo se los disuade de tener otras. En este
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proceso como sociedad construimos nuestro entendimiento intersubjetivo al definir las

interpretaciones, expectativas o conocimientos compartidos.

El constructivismo esta profundamente interesado en el estudio de las normas, definidas
como el estandar de comportamiento apropiado para los actores con una determinada identidad.
El cumplimiento de estas normas cambia segun su nivel de institucionalizacién (Barnett, 2014).
Wendt (1992) define a las instituciones como un grupo de identidades e intereses parcialmente
estables. Las instituciones usualmente se encuentran codificadas en reglas y normas, pero la
motivacion para seguirlas depende de la socializacion entre los actores y su conocimiento
colectivo. En otras palabras, las instituciones son entes cognitivos que no existen

independientemente del pensamiento de los actores (Wendt, 1992).

Esta teoria presenta un entendimiento menos rigido que la anarquia en las Relaciones
Internacionales, al establecer que las estructuras de cierta forma limitan el accionar de los actores,
pero estos Ultimos pueden modificar las estructuras al actuar y pensar sobre ellas de forma diferente
(Jackson & Sgrensen, 2012). Con relacion a este punto, Wendt (1992) establece que el postulado
de la autoayuda y las politicas de poder competitivo presentes en el neorrealismo, son instituciones
construidas socialmente, mas no caracteristicas esenciales de la anarquia. La anarquia es lo que los

Estados hacen de ella.

Finalmente, en cuanto al comportamiento de los paises en el sistema internacional, el
constructivismo establece que, producto de la interaccion entre los Estados, se forman varias
identidades, definidas como el entendimiento que tiene un Estado sobre si mismo en relacion a los
demas, que dan lugar a sus intereses y acciones. Se debe mencionar que estas identidades no son
fijas sino cambiantes, los Estados siguen una “logica de lo apropiado” para determinar que

comportamiento es mas adecuado para cada situacion (Theys, 2017).

2.1.3.1. Constructivismoy territorio

Este acercamiento se inclina a comprender al territorio como una edificacion historica de
conocimiento compartido resultado de un discurso social y textual. Sin embargo, el enfocarse en
el rol de las ideas no significa rechazar la realidad material como la geografia, sino que el

significado de esta depende de la interpretacion que los humanos le den (Barnett, 2014). Emulando
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la célebre frase de Wendt, Toal (2019) plantea que “la geografia como ubicacion terrenal y

dotacion de recursos es lo que un Estado hace de ella” (p.40).

Como se menciond anteriormente las diferentes posturas geopoliticas se diferencian por su
relacion entre geografia, politica, espacio y poder. Por un lado, los acercamientos constructivistas,
también conocidos como geopolitica critica, cuestionan el vinculo entre el conocimiento
geogréfico y el poder. Sus estudios se centran en como a nivel internacional se forman las

identidades de seguridad y cultura estratégica (Mamadouh & Dijkink, 2006).

Similarmente, Toal (2019) explica que la geopolitica critica se opone al geo-determinismo
y a la reificacion de los postulados presentados por los acercamientos tradicionales. Por el
contrario, plantea un marco geografico mas amplio para el estudio de la arena sujeta a gobernanza,
propone tomar en cuenta el contexto socioespacial y las dindmicas especificas de cada localidad.
Ademas, estudia de qué forma las estructuras de poder, como los Estados, han producido espacios,

territorios, entornos y agentes sociales.

Por otro lado, un lente constructivista resalta el rol de las identidades en las estructuras
sociales. Particularmente, toda entidad territorial tiene una identidad predominante, conocida como
cultura geopolitica, que delimita su lugar en el mundo. Dicha identidad estd formada por
imaginaciones geograficas acerca de uno mismo y sobre los otros actores en el mundo; en este
campo se define a los Estados que se reconoce como amigos y aquellos a los que no, se determina
la posicidn civilizacional en la que la entidad territorial considera estar, asi como las maniobras

que debe realizar para asegurar su identidad y existencia (Toal, 2019).

Un ejemplo que muestra como el comportamiento de un Estado con otro, dependera de la
identidad que tengan los actores, es la relacion de Estados Unidos con dos paises ubicados en la
region del Caucaso. Por un lado, EE. UU. considera a Georgia un pais amigo, pais que tiene una
relacion de lealtad y una deuda moral al ser uno de los mayores recipientes de ayuda
estadounidense en el mundo. Por otro lado, el caracter, régimen y acciones de Rusia, han logrado
que EE. UU., lo perciba como una gran potencia competidora que busca maximizar su poder (Toal,
2019).

Tomar una postura constructivista nos permite problematizar y desnaturalizar nociones y

estructuras, usualmente tomadas por sentado, al reconocer sus limitaciones y considerar otras
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alternativas. A continuacion, examinaremos el campo de la cartografia y el concepto de soberania
territorial. En primer lugar, respecto a la cartografia, Strandsbjerg (2010) considera que usualmente
las personas comprenden a los mapas como representaciones, neutrales y no conflictivas, de
procesos cientificos naturales. Como resultado, raramente se piensa que los mapas encarnan una
Unica realidad hegeménica y al ser resultado de un proceso social podrian verse de otra manera.
Por lo que propone estudiar a la cartografia como una préctica social que instituye al espacio como
elemento de una ‘realidad social’, y a la par, como una experiencia social que incluye a la relacion
entre las personas y su entorno. El autor afirma que la cartografia delimita al constructivismo, al
reconocer que los mapas presentan una realidad determinada por procesos de construccion
humana, y al mismo tiempo, amplia al constructivismo al transportarlo al campo de las ciencias
naturales (Strandsbjerg, 2010).

En segundo lugar, la soberania es un concepto que, como resultado de un proceso histérico
ha circunscrito la fuente de la autoridad politica (Barnett 2014). En efecto, Strandsbjerg (2010)
resalta la particularidad del Estado soberano al analizar la configuracién del espacio territorial
durante la transicién de la época medieval al sistema politico moderno. El autor sostiene que el
imaginario del espacio politico dejé de estar relacionado con una nocion de Dios universal y se
transformd en una Unica perspectiva de comunidad politica ligada a un territorio fijo. Segun
Lefebvre (1991), citado por Strandsbjerg (2010, p.56) el entendimiento del espacio es relativo al
modelo de produccion de cada grupo social, por lo que el cambio en el espacio politico de este
periodo puede explicarse debido a que la conexion de produccion con la tierra ha perdido

importancia como consecuencia de un gran desarrollo tecnolégico.

Por su parte, Wendt (1992), destaca que la soberania es una institucion formada por
interpretaciones intersubjetivas concretas que posiciona a los Estados como forma especifica de
agrupacion social y, al mismo tiempo, reconoce el derecho de ejercer su autoridad politica dentro
de sus limites territoriales. Asi pues, estos dos principios se constituyen mutuamente “ya que un
Estado no puede existir sin territorio y la soberania sélo puede ejercerse dentro de las fronteras
territoriales fijas de un Estado” (Chadha Behera, 2020, p. 140). La presencia de diferentes normas,
como la soberania estatal y la integridad territorial, en el discurso politico mundial puede explicar

que usualmente se represente al Estado como una estructura fija y estatica (Toal, 2019). De ahi
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que la division del espacio mediante limites territoriales pertenecientes a Estados soberanos sea la

base normativa del sistema internacional actual (Wendt, 1992).

2.1.4. Enfoques criticos

Los enfoques criticos surgen en las Relaciones Internacionales para cuestionar los
postulados de las teorias tradicionales de la disciplina (realismo y liberalismo). Esto se da en la
década de los afios ochenta y principios de los afios noventa, con el fin de la Guerra Fria, en el que
surge dentro de la disciplina de las RRII la necesidad de buscar distintas formas de pensamiento
(Zehfuss, 2013). De esta manera, los cuestionamientos sobre la naturaleza del mundo se vuelven
maés significativos, dentro de una disciplina que, previamente, se habia enfocado principalmente
en cuestiones préacticas de las relaciones entre los Estados. Asi, autores como Robert Cox, Jirgen
Habermas, Andrew Linklater, entre otros, buscan resaltar la idea de que las formas de pensamiento
sobre el mundo no estan divorciadas de nuestra posicion y las relaciones de poder existentes dentro
de ese mundo (Zehfuss, 2013), y asi desafiar la idea de que exista una Unica, posible verdad
absoluta. Con el objetivo de evidenciar esto, Robert Cox (1981) afirma que una teoria es siempre

para alguien y para cumplir algin propdsito.

Ademaés, Cox (1981) identifica dos tipos de teorias que se distinguen por los propdsitos
que persiguen. Por un lado una “teoria de problema-solucion” (problem-solving theory), que toma
una perspectiva particular como dada y busca resolver los problemas que surjan dentro de ella; por
otro lado, una “teoria critica” (critical theory) que reflexiona en el proceso de crear una teoria, y
de esta manera, posibilita el elegir una perspectiva diferente y crear un mundo diferente (Zehfuss,
2013). Es decir, lo que buscan los enfoques criticos, de acuerdo con Cox (1981) es permitir
mantenerse apartado del orden predominante en el mundo, y cuestionar las distintas relaciones

sociales y de poder que hacen posible la existencia de ese orden en primer lugar.

En este apartado se analizardn de manera breve tres distintos acercamientos dentro de la
categoria de enfoques criticos en las Relaciones Internacionales. En primer lugar, se hard un
analisis sobre la Teoria Critica de las Relaciones Internacionales, con especial énfasis en las ideas
y aportes de Robert Cox y Andrew Linklater. En segundo lugar se analizaran los puntos clave

dentro del Post-estructuralismo. Se analizaran también los principales postulados de la corriente
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del Post-colonialismo dentro de la disciplina. Finalmente se concluira con un analisis sobre la

concepcion de territorio existente dentro de los diferentes enfoques criticos analizados.

Teoria Critica

Para empezar, es importante hacer una distincion entre una teoria critica (propuesta por
Cox en su clasificacion de tipos de teorias segun el proposito que persiguen), y la Teoria Critica
de las Relaciones Internacionales. De acuerdo con Zehfuss (2013) la primera hace referencia a
cualquier teoria que reflexione sobre sus propias suposiciones y postulados, y de esta manera,
considere que existe posibilidad para un cambio. Por otro lado, la Teoria Critica es mas especifica
debido a que se centra, principalmente, en analizar una variedad de ideas enfocadas en el principio
de liberar a las personas del sistema econémico y del Estado moderno, concepto conocido dentro

de esta teoria como ‘emancipacion’ (Farias Ferreira, 2017).

Basados en los postulados de cambio y transformacion en el sistema mundial de Immanuel
Kanty Karl Marx, surge una Teoria Critica dentro de la disciplina de las RRII, la cual se establece
para criticar las dinamicas sociales e instituciones represivas existentes en el mundo, y asi avanzar
hacia una emancipacion, apoyando ideas y practicas que cumplan con principios universalistas de
justicia (Farias Ferreira, 2017). Es decir, lo que esta teoria plantea es una transformacion tanto en
las sociedades nacionales como en las relaciones entre Estados, para asi generar una sociedad

global, basada en la busqueda de practicas e ideas alternativas a las ya existentes.

La Teoria Critica se ha desarrollado en la disciplina de las RRII principalmente debido a
la influencia de las ideas de Antonio Gramsci en Robert Cox, asi como las ideas de Jirgen
Habermas de la Escuela de Frankfurt, en los postulados planteados por Andrew Linklater. Robert
Cox, por un lado, toma las ideas de Antonio Gramsci y plantea un paradigma de produccion, es
decir, los patrones econdémicos involucrados en la produccion de bienes, y las relaciones politicas
y sociales que ellos implican (Farias Ferreira, 2017). En base a lo anteriormente mencionado, Cox
pone en evidencia que la hegemoniay las jerarquias de poder que se constituyen dentro del ambito
econdmico son, de hecho, los factores que crean el sistema politico mundial (Farias Ferreira,
2017). Por otro lado, Cox desafia los postulados de la teoria realista de las RRII, que basan el
estudio de las relaciones entre Estados aisladas de otras fuerzas sociales. Es por esto, que, como
plantea Zehfuss (2013), lo que se propone dentro de esta teoria es analizar las relaciones

internacionales de manera interdisciplinaria, para asi identificar los distintos aspectos que tiene
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una influencia en la politica global y que necesitan ser cambiados para, de esta manera, generar un

cambio real en todos los niveles.

Por otro lado, Andrew Linklater plantea un paradigma de comunicacion, es decir, los
patrones de la racionalidad involucrados en la comunicacion humana y los principios éticos que
ellos implican. Dentro de la teoria de las RRII, estos postulados buscan desafiar los enfoques
tradicionales (realismo y liberalismo principalmente) y poner en evidencia la forma en la que estos
enfoques refuerzan los desequilibrios en un orden global injusto, al no cuestionar y ser criticos con
respecto a sus propias afirmaciones principales (Farias Ferreira, 2017). Otro aspecto importante
dentro de los planteamientos de Linklater es la idea de la emancipacion, basada en un proceso de
discusion abierta sobre quienes pueden ser excluidos de manera legitima de procesos politicos, y
los tipos de particularidades como el género, la raza, el lenguaje, entre otros, que otorgan a ciertas
personas un conjunto particular de derechos. Ademas, la emancipacion planteada por Linklater no
se concibe como una idea abstracta y universal, sino un principio que debe ser alcanzado por medio
de interacciones globales basadas en un didlogo abierto, inclusivo y no coercitivo que una a las
comunidades (Farias Ferreira, 2017). En consecuencia, lo que esto generaria es una transformacion
en el sistema internacional de uno competitivo, compuesto por Estados separados, hacia una

comunidad global cohesionada.

Si bien Robert Cox y Andrew Linklater se basan en diferentes ideas, ambos planteamientos
convergen en un punto clave: la emancipacién. De acuerdo con Farias Ferreira (2017), ambos
autores tienen como objetivo dejar al descubierto el potencial existente para crear un sistema mas
justo de relaciones globales. Ademas como afirma Hutchings (2001), lo que Linklater y Cox
plantean es poner en evidencia los intereses hegemdnicos detras del orden mundial existente, para

asi poder superar un sistema global basado en la exclusién y desigualdad.

Post-estructuralismo

El postestructuralismo dentro de la disciplina de las RRII busca desafiar lo que se considera
como “verdadero” y la forma en la que las teorias tradicionales dentro de la disciplina afirman
crear conocimiento objetivo que, posteriormente, crea premisas que aparentan ser de sentido
comun. Es por esto por lo que, dentro del post-estructuralismo, se busca cuestionar y ser escépticos
respecto a las narrativas universales que pretenden ofrecer una supuesta vision “objetiva” del

mundo (McMorrow, 2017). De acuerdo con esta teoria, dichas narrativas estan generalmente
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influenciadas por afirmaciones pre-existentes de lo que es verdad, y usualmente se encuentran

enfatizadas por aquellos que tienen poder.

Uno de los aspectos mas importantes que abarcan los acercamientos del Post-
estructuralismo es la creacion de conocimiento. Para los académicos dentro de esta corriente, lo
que se acepta como “conocimiento’ es resultado de una dindmica de poder de ciertos actores dentro
de la sociedad, que son quienes imponen este conocimiento hacia otros (McMorrow, 2017). Estas
dinamicas de poder son manifestadas a través de la dominacion del discurso. Como lo afirma
Hansen (2017), los discursos son mecanismos de poder que facilitan el proceso en el que cierta
informacion es aceptada como una verdad incuestionable. Por otro lado, para que esto suceda, un
discurso debe considerarse como dominante y tener la habilidad de callar otras opciones u

opiniones.

El post-estructuralismo examina y cuestiona las afirmaciones y suposiciones que pueden
tomarse por sentado. De acuerdo con McMorrow (2017), los post-estructuralistas consideran al
lenguaje como un elemento crucial para la creacion y perpetuacion de un discurso dominante,
debido que, a través del lenguaje ciertos actores, eventos y conceptos, son posicionados como
pares jerarquicos. De esta manera uno de los elementos es mas favorecido que el otro y asi se
consigue perpetuar su significado. Por consiguiente, se crea una relacion de poder que sirve para

reforzar la definicién mas favorecida dentro del discurso (McMorrow, 2017).

Uno de los principales académicos dentro de este enfoque ha sido Michael Foucault.
Dentro de esta teoria, Foucault plantea un modelo llamado “régimen de la verdad”, el cual abarca
los elementos principales de las dindmicas de poder: las elites, discursos, el lenguaje y las
oposiciones jerarquicas de los conceptos (McMorrow, 2017). Todos estos elementos combinados
son usados para crear los significados y lo que se considera como “verdadero” que sirva a los
intereses de los actores favorecidos, y que, ademas sean capaces de operar dentro de la sociedad
sin ningun tipo de cuestionamiento. Asi, la importancia del post-estructuralismo dentro de las RRII
es subrayar la existencia de estos “regimenes de la verdad” planteados por Foucault. A su vez, su
importancia radica en mostrar como las formas convencionales de pensamiento y de analisis dentro
de la disciplina, no han sido capaces de abrir un espacio en el que se ponga en evidencia como los

discursos operan y evitan la posibilidad de que discursos alternativos puedan surgir.
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Post-colonialismo

El enfoque del postcolonialismo examina como las sociedades, gobiernos, y pueblos en las
regiones del mundo que anteriormente fueron colonizadas, experimentan las relaciones
internacionales. Lo que busca es resaltar el impacto que aun tienen las historias o pasados
coloniales, que se evidencian hasta la actualidad en: cdmo el constructo de Occidente marginaliza
al resto del mundo no-Occidental (Sylvester, 2017). Esto se debe en gran parte a la construccion
de discursos, mediante los cuales se consideraron a los pueblos no occidentales como los “otros”,
usualmente de una forma en la que los hicieron parecer como inferiores. De esta manera, dichos
discursos ayudaron a los poderes europeos a justificar su dominacion sobre estos pueblos, en

nombre de llevar hacia ellos la “civilizacion” o “progreso” (Nair, 2017).

De la misma manera, el enfoque del postcolonialismo busca criticar a las teorias
convencionales de las RRII que afirman que el sistema internacional es anarquico, debido a que
dentro de esta teoria se lo considera, mas bien, como jerarquico (Nair, 2017). Ademas, considera
que el imperialismo y el colonialismo son los responsables de promover un largo proceso de
dominacion continua de Occidente sobre el resto del mundo. Esta dominacion tanto cultural,
econdmica y politica aun existe y caracteriza en gran parte a la politica global (Nair, 2017). Es por
esto, que esta teoria busca poner en evidencia que los efectos del colonialismo aln son visibles y

contindian teniendo gran peso en las dindamicas de poder existentes en el sistema internacional.

2.1.4.1. Enfoques criticos y territorio

Como parte de los enfoques criticos dentro de la disciplina de las Relaciones
Internacionales, existe un enfoque especifico que hace referencia a la forma en cémo se concibe
el espacio territorial dentro de las distintas teorias de las RRII. Este enfoque conocido como
Geografia Critica, surge dentro de la academia para desafiar las ideologias dominantes que
caracterizan la politica internacional y, por lo tanto, cuestiona las categorias y unidades de analisis
tradicionales en las RRII, como por ejemplo la anarquia y el concepto de Estado en si. De acuerdo
con Ceridwen Connon y Simpson (2017) la geografia critica se basa en el principio de que las
preguntas sobre las relaciones espaciales, mismas que se refieren a como un objeto ubicado dentro
de un espacio en particular se relaciona con otro objeto, son importantes debido a que el
comportamiento politico esté directamente ligado a las estructuras politicas basadas en ideas sobre

el espacio. En base a esto, este enfoque plantea la existencia de formas alternativas de concebir el
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espacio, y como ellas tienen el potencial de cambiar ideas, teorias y enfoques fundamentales que

generalmente dominan el estudio de la politica internacional.

Como se hizo alusién anteriormente, existen distintos conceptos propuestos dentro del
enfoque de la geografia critica que ofrecen una mirada alternativa a las relaciones internacionales.
Uno de sus postulados mas importantes se refiere a la nocion de “espacio territorial” planteada por
el filésofo Henry Lefebvre (Ceridwen Connon & Simpson, 2017). El autor afirma que la nocion
de espacio territorial se puede analizar de tres maneras diferentes: en términos absolutos, relativos

y relacionales.

En primer lugar, desde una perspectiva absoluta, el espacio se considera fijo y medible, y
a su vez, refuerza las suposiciones sobre las relaciones dentro y entre territorios particulares. Es
asi como esta idea sobre el territorio es la que sustenta a las teorias tradicionales de las RRII
(Lefebvre, 1991). Como ejemplo de esta concepcion absoluta esta la representacion del mundo a
traves de un mapa politico, en el que el mundo esté dividido en Estados individuales, separados
por fronteras territoriales. Esto implica que la forma de representar al espacio global es fija, y en
consecuencia se deja de lado la posibilidad de formas alternativas de representarlo en el ambito
geografico. Ademas, se ignora el cambio que ha existido en la politica internacional a lo largo de
la historia con nuevos Estados e instituciones internacionales que han surgido y en consecuencia

han transformado el espacio global (Ceridwen Connon & Simpson, 2017).

Segundo, Lefebvre (1991) plantea un concepto de espacio relativo que, contrario al
absoluto, éste implica pensar en el espacio de una manera que vea al espacio territorial no como
algo fijo, sino como un lugar en el que existe una interconexion de objetos y relaciones.
Adicionalmente, se plantea una vision relativa del espacio con la que se busca mirar la existencia
de este, como resultado de las relaciones entre los objetos dentro de él. Asi, lo que este enfoque
argumenta es que las formas en que se entiende el espacio son producto de un conjunto particular
de relaciones existentes dentro de él. Por ejemplo, si se consideran a espacios determinados en
términos de como se relacionan con otros, podemos encontrar al concepto de “Sur Global”. Este
concepto surge para referirse a ciertos Estados en el sistema internacional con relacion a otro
conjunto de Estados que pertenecen al denominado “Norte Global” (Ceridwen Connon &
Simpson, 2017).
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Por altimo, Lafebvre (1991) define a la mirada relacional como un espacio que no puede
existir sin la perspectiva de un observador. Esto basado en la idea de que los objetos existen
Unicamente en términos de sus relaciones con otros objetos. Por ejemplo, como afirman Ceridwen
Connon y Simpson (2017), cuando se piensa sobre un lugar, solo se puede pensar en él basado en
lo que se sabe sobre él. Lo que se sabe lleva a crear opiniones, que a su vez influyen en la forma
que toma el espacio, y en el desarrollo de argumentos que apoyan o rechazan las ideas preexistentes
sobre el desarrollo politico. En consecuencia, estas opiniones influyen en las decisiones tomadas

por los actores internacionales que le dan forma al espacio internacional.

Més alld de lo planteado anteriormente, los desarrollos dentro de la teoria critica, y
particularmente de la geografia critica han logrado examinar los procesos de cambio global y
crecimiento de organizaciones politicas alternativas, como por ejemplo las instituciones de
gobierno indigena, y cémo ellas han logrado contribuir en la formacion del sistema internacional
contemporaneo (Ceridwen Connon & Simpson, 2017). Esto ha tenido gran relevancia dentro de
las relaciones internacionales debido a que, el surgimiento de nuevas organizaciones politicas con
formas de representacion y gobernanza que trascienden aquellas de los limites del Estado-nacién,
estdn logrando romper con las formas tradicionales de pensar sobre el espacio politico
internacional. De esta manera, lo que se busca es evidenciar las dinamicas de poder presentes en
las estructuras politicas dominantes dentro del sistema internacional y la posibilidad de generar un

cambio en ellas.

2.2. Taxonomia del poder en las RRI11 segun Barnett y Duvall y su rol en moldear

las diferentes formas de entender el territorio

El objetivo de este subcapitulo es entender, a través de un andlisis multifacético de poder en las
RRII, cdmo se han formado y se han mantenido los supuestos territoriales predominantes del
sistema internacional actual. Con este fin, empezaremos explicando brevemente los postulados
de la taxonomia de poder propuesta por Barnett y Duvall. Después, analizaremos la relacién
entre cada tipo de poder y el territorio. Hemos elegido el trabajo de dichos autores debido a que
proporciona herramientas Gtiles para ampliar la nocidn de poder usualmente presente en nuestro
campo de estudio. De esta forma, Barnett y Duvall (2005) sostienen que el poder ha sido un

concepto central, sin embargo disputado, en las RRIIl. Los estudios dentro del campo
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habitualmente se enfocan en la forma de poder més visible, en donde un actor manipula a otro
para realizar una accion. Como consecuencia, la academia ignora otras formas de poder y falla
en comprender de qué forma los actores son capaces de controlar su destino en los resultados

globales.

2.2.1. Poder Coercitivo

Para empezar, el poder coercitivo propuesto por Barnett y Duvall (2005) se refiere al
control, sea intencional o no, de un actor sobre las acciones o circunstancias de otro actor. Es la
habilidad de A de utilizar sus recursos para promover sus intereses a expensas de los intereses de
B. El poder coercitivo no esta limitado a recursos materiales como el capital de un actor, su
capacidad militar o la imposicion de sanciones. Un actor puede moldear el comportamiento de otro
a través de recursos normativos, por ejemplo, utilizar su experticia, autoridad moral, o valerse de
la opinion publica, como la practica de nombrar y avergonzar, al condenar las acciones de otro

actor al no seguir normas esenciales.

El poder coercitivo estd relacionado con el entendimiento tradicional de poder,
generalmente presente en la escuela realista en las Relaciones Internacionales. Lo cual es claro al
entender que desde una “perspectiva realista, la politica internacional se resume en un juego
constante de equilibrios militares entre los mas poderosos, en el cual los estados débiles poseen

pocas opciones (seguir al lider o sufrir las consecuencias)” (Sotomayor, 2021, p. 14).

Por un lado, Sotomayor (2021) indica que el poder material de un Estado no solo sirve para
garantizar la victoria del mismo en caso de una confrontacion directa con otro Estado, sino que
incluso més importante, contar con poder duro acumulado, disuade a otros actores de atacar en
primer lugar. El autor presenta el ejemplo de Brasil, Estado de gran extension territorial que
comparte frontera con 10 paises y que hasta la actualidad no ha tenido que enfrentarse bélicamente
con ninguno de ellos. La estabilidad fronteriza de Brasil puede ser explicada por la presencia de
fuerzas armadas en gran parte de la Amazonia. A raiz de esto, la asimetria de poder militar fuerza

a sus vecinos a ni siquiera considerar el uso de la fuerza.
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Por otro lado, Casier (2013) analiza las relaciones entre la Union Europea y Rusia antes de
la invasién a Ucrania en 2014 y concluye que el actuar de Rusia ilustra como un Estado puede
emplear sus recursos materiales para impulsar sus intereses en contra de los intereses de otro.
Durante este conflicto Rusia utilizd amenazas militares y economicas para imponer sus deseos
sobre los Estados cercanos a su region. Concretamente, Rusia ejercié poder coercitivo sobre la
Unién Europea al amenazar con cerrar los gasoductos destinados a esta region si se imponian
sanciones por la anexion de Crimea. Ademas, una vez que la Peninsula de Crimea se anex0 a la
Federacion de Rusia, ésta hizo uso de su poder al movilizar tropas militares sobre el territorio y
asi fortalecer su posicion en contra de Occidente y asegurar el control de la peninsula. De la misma
forma, La Unién Europea y Estados Unidos ejercieron poder coercitivo al imponer sanciones en
contra de Rusia, y movilizar tropas en las fronteras orientales de la Organizacion del Tratado
Atlantico Norte (Casier, 2013).

De forma similar, otro ejemplo que muestra como se pueden utilizar recursos materiales
para influir en tierras vecinas es el caso de China y Mongolia. Durante afios China ha ejercido
poder coercitivo sobre Mongolia impactando directamente en la politica econémica y exterior del
pais. En cuanto al impacto econdmico, el pais controla que Mongolia comercialice ciertos
productos Unicamente con China y no con otros paises. Para lograr esto, China le permite utilizar
a Mongolia el puerto de Tianjin, sin embargo, aplica aranceles altos a sus productos reduciendo su
valor a casi la mitad del precio internacional, causando que no sea rentable exportar bienes a
cualquier destino que no sea China. Por otro lado, el control de Chinaen las relaciones de Mongolia
y el Dalai Lama es un claro ejemplo del impacto en la politica exterior. Es asi como China, en
repetidas ocasiones, ha presionado a politicos mongoles a negarse a reunirse con el Dalai Lama 'y
cancelar eventos oficiales. También, en respuesta a las visitas del Dalai Lama en 2002 y 2006

China suspendid los servicios aéreos entre los dos paises (Reeves & Pacheco Pardo, 2013).

Finalmente, el poder coercitivo no solo es utilizado entre Estados sino también se ejerce en

contra de otros actores presentes en el sistema internacional, con el proposito de recuperar control

1 La Federacién Rusa ocupd militarmente la Peninsula de Crimea entre febrero y marzo de 2014. Después de la
ocupacidn Crimea realiz6 un referéndum, cuestionado por la comunidad internacional, para determinar si la peninsula
pertenecia a Ucrania 0 a Rusia. Como resultado, el 97% de los votantes manifestaron pertenecer a Rusia, de esta forma
el 22 de marzo de 2014 la Peninsula de Crimea se incorporé a la Federacion Rusa a través de un tratado de
reunificacion (Salmén & Rosales, 2014).
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sobre una region. Por ejemplo, la organizacion terrorista conocida como Estado Islamico mantuvo
amplio poder sobre Irak y Siria; gran parte de los esfuerzos realizados por los Estados Unidos,
Rusia y Francia para liberar el territorio de la region estuvo enfocado en ataques aéreos y otras
estrategias militares. De este modo, la coercién mediante el recurso de la fuerza ain se considera
el mejor método para neutralizar a los grupos insurgentes en el Medio Oriente (Antunes &
Camiséo, 2017).

2.2.2. Poder Institucional

El poder institucional esta presente cuando un actor utiliza las reglas 0 mecanismos de una
institucion para persuadir a otro actor a realizar una accion. Este poder es ejercido de forma
indirecta y difusa. En primer lugar, se ejerce de forma indirecta debido a que los actores se
relacionan entre ellos mediante una institucion que no les pertenece, “A no ‘posee’ los recursos
del poder, pero debido a que A se encuentra en una relacion particular con los arreglos
institucionales relevantes, sus acciones ejercen poder sobre B” (Barnett & Duvall, 2005, p. 51).
Ademas, el campo de accion de cada actor estara determinado por las competencias que le otorgue
la institucion, como la creacion o eliminacién de reglas, imposicion de sanciones, decidir el orden
del dia, etc. Por otro lado, el poder institucional también puede ser difuso o temporal, porque las
instituciones establecidas en el pasado pueden reflejar el poder que tenian ciertos actores al
momento de su creacion; incluso las instituciones creadas con un proposito de beneficio mutuo
pueden tener una distribucidn desigual de recursos materiales y normativos. También, las acciones
de un actor, en un determinado periodo de tiempo, pueden tener efectos en un futuro distante
(Barnett & Duvall, 2005).

Para demostrar lo anteriormente expuesto, presentaremos algunos ejemplos. Para empezar,
Strandsbjerg (2010) explica que las instituciones de derecho internacional ancladas a una vision
cartografica especifica tienen un rol importante en explicar por qué la territorialidad estatal aln
tiene una posicion predominante en la politica global. Por ejemplo, la Convencion de las Naciones
Unidas sobre el Derecho del Mar (CNUDM) establece requisitos geomorfoldgicos claros para
reclamar derechos de soberania maritima mas alla de la costa y hacia el océano; la plataforma
continental se establece segln la distancia de la costa y el relieve terrestre del area. El autor resalta

el poder epistemico de los mapas explicando que las instituciones que manejan fronteras exigen
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que el espacio se entienda de una manera especifica para poder tener una base clara para trazar

limites.

El siguiente caso muestra como los actores pueden ejercer poder institucional para proteger
su rol en territorios cercanos. De acuerdo con Casier (2017), la coyuntura en la que se encontraba
Ucrania en 2013 al tener que elegir entre dos proyectos regionales enfocados en Europa Oriental
estuvo claramente marcada por la presencia de poder institucional. Ucrania tenia que elegir firmar
un acuerdo con el programa de Asociacion Oriental de la Politica Europea de Vecindad (PEV);
perteneciente a la Union Europea (UE); o unirse a la Unién Econdémica Euroasiatica (UEE);
asociacion impulsada por Rusia. Las dos opciones eran mutuamente excluyentes en el ambito
arancelario porque, por un lado, el Acuerdo de Asociacion significaria que Ucrania tendria que
liberalizar el comercio con la UE; o de forma similar tendria que aceptar la Tarifa Externa Comun
de la UEE.

Ucrania no podia pertenecer a las dos instituciones al mismo tiempo debido a la forma en
que estas instituciones se encuentran constituidas; inevitablemente la decisién de Ucrania
controlaba las circunstancias futuras de los otros actores al afectar sus oportunidades comerciales,
financieras y de inversion de Rusia y la UE. Ademas, el traspaso de normas institucionales
impactaria al sistema legal, politico, administrativo de la region cambiando asi las condiciones
bajo las cuales los dos paises operan en esta region. En cuanto a la perspectiva de las otras partes
involucradas, Rusia temia que la firma de un Acuerdo de Asociacion entre la UE y Ucrania pondria
en problema su esfera de influencia en el territorio postsoviético, por lo que ofrecié un proyecto
alternativo de integracion. De forma similar, a la UE le preocupaba que las condiciones aduaneras

de la UEE afectarian a su posicion en Europa del Este (Casier, 2017).

Por otra parte, un ejemplo que refleja como actores, y no solo Estados, pueden ejercer poder
institucional para alcanzar sus objetivos es la presencia de la comunidad Inuit? en diversas
plataformas internacionales. Por un lado, el Consejo Artico es una organizacion internacional

gubernamental que vincula a los pueblos indigenas y diversos gobiernos en temas relacionados al

2 LLos pueblos Inuit, antiguamente conocidos como esquimales, se establecieron en el Artico hace unos 4.500 afios
después de cruzar el estrecho de Bering desde Asia. En la actualidad los Inuit se encuentran repartidos en veintiin
grupos tribales a lo largo de las regiones articas. Son la etnia mas extendida geograficamente en el mundo estando
presente en Rusia (Chukotka), Groenlandia, Alaska y Canada (Historia National Geographic, 2020).
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cambio climatico. El actuar de la de los pueblos Inuit en esta institucidén es un caso positivo de
representacion institucional, debido a que las comunidades tienen un rol activo en este modelo de
gobernanza colectiva; las resoluciones de los Inuit son tomadas con el proposito de asegurar un

beneficio comun, y se basan en su sentido de comunidad (Casier, 2017).

Por otro lado, el Consejo Circumpolar Inuit (ICC) reconoce a la poblacién Inuit, pero
considera a sus miembros como pertenecientes a la poblacién, segun su ubicacion, de Alaska,
Groenlandia, Canada o Rusia. Al estar basado en un sistema estatal de representacion, por lo que
las comunidades Inuit, al no cumplir con estas condiciones s6lo actian como observadores. En
consecuencia, la voz de los pueblos indigenas es restringida y se refuerza el poder de decision
basado en los antiguos gobiernos coloniales. Es mas, formas de organizacion politicas que
trascienden las fronteras del Estado nacion quedan excluidas del sistema de representacion politica

en las organizaciones enfocadas en el cambio climatico (Ceridwen Connon & Simpson, 2017).

No obstante, también existen instituciones cuyos mecanismos operativos se encuentran
menos ligados a fronteras estatales. Tal es el caso de las instituciones financieras internacionales,
quienes deben lidiar con el movimiento de capital, trabajo y tecnologia en espacios
transnacionales. Debido a la globalizacion los Estados deben adaptarse a las normativas de estas
instituciones; la mayoria de los paises han adecuado su legislacion para abrirse al comercio y
permitir la apertura de negocios extranjeros en su territorio. Pero también, participan activamente
en plataformas, como la Organizacion Mundial de Comercio, para definir acuerdos comerciales,

reduccion de aranceles, exigir ventajas comerciales etc., (Strandsbjerg, 2010).

2.2.3. Poder estructural

De acuerdo con Barnett y Duvall (2005, p.51) el poder estructural se refiere a las relaciones
internas co-constitutivas de las posiciones estructurales, que definen qué tipo de seres sociales son
los actores. A diferencia del poder institucional en el que se utilizan los términos “instituciones” y
“estructuras” como sinénimos para referirse al conjunto de reglas, procedimientos y normas que
restringen el accionar de actores ya constituidos con preferencias fijas, en el poder estructural el
término “estructuras” toma un significado diferente. Ellas se conciben como una relacion interna,
es decir, una relacion constitutiva directa en la que la posicion estructural del sujeto “A” s6lo existe

en virtud de su relacion con la posicion estructural del sujeto “B” (Barnett & Duvall, 2005). Desde
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esta perspectiva, los tipos de seres sociales que se constituyen mutuamente estan, directa o

indirectamente, relacionados.

Como lo establecen los autores, el poder estructural moldea el destino y las condiciones de
existencia de los actores en dos formas. Primero, las posiciones estructurales no necesariamente
generan privilegios sociales iguales. En su lugar, las estructuras asignan capacidades y ventajas
diferenciales a las diferentes posiciones (Barnett & Duvall, 2005). Esto quiere decir que las
estructuras sociales constituyen privilegios y capacidades sociales en condicion de desigualdad
para los actores. Por otro lado, la estructura social no solo constituye a los actores y sus
capacidades, a la vez moldean su auto-comprension e intereses subjetivos. En consecuencia, las
estructuras que distribuyen estos privilegios asimétricos también afectan los intereses de los
actores, por lo general dejandolos dispuestos a aceptar su rol en el orden existente de las cosas
(Barnett & Duvall, 2005).

Es asi que, el poder estructural trabaja en funcién de limitar a algunos actores a reconocer
su propia dominacion. Como consecuencia de esto, el entendimiento propio y las disposiciones de
accion de los actores en realidad sirven para reproducir, mas que para resistir, las capacidades
diferenciales y los privilegios dentro de la estructura. De esta manera, el poder estructural opera
incluso cuando no hay evidencia de que el actor A actle para ejercer control sobre el actor B. Es
decir, este tipo de poder proviene de las estructuras, siendo asi mas profundo que un acto visible
realizado. En el ambito de la politica mundial, en este tipo de poder se plantea que los Estados
asumen posiciones dentro del sistema mundial que generan conjuntos proporcionales de identidad
e intereses, mientras que, los Estados que ya se encuentran en posiciones subordinadas con
respecto a los demas, adoptan estas concepciones (que son ideoldgicamente generadas) de interés
y de esta manera apoyan y reproducen también su propia dominacion y posicion subordinada

dentro del sistema internacional (Ceridwen Connon & Simpson, 2017).

2.2.4. Poder productivo

Para definir al poder productivo, de acuerdo con Barnett y Duvall (2005), es importante
analizar las coincidencias existentes entre éste y el poder estructural analizado anteriormente. En
primer lugar, los dos tipos de poder estan atentos a los procesos sociales constitutivos que no son

controlados por actores especificos, sino que son efectuados s6lo a través de practicas
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significativas de los actores. Ademas, los dos se interesan en cdmo las capacidades sociales de los
actores son producidas socialmente y como estos procesos moldean, a su vez, el auto-
entendimiento y los intereses percibidos de los actores. Como Ultima caracteristica comun,
ninguno de los dos conceptos de poder depende de que un conflicto ocurra de manera visible
(Barnett & Duvall, 2005). Sin embargo, si bien existen tres puntos importantes de convergencia
entre ambos tipos de poder, estructural y productivo, es importante recalcar que el poder

productivo abarca procesos sociales mucho mas generalizados y difusos.

Como Barnett y Duvall (2005) lo definen, el poder productivo es la constitucion de todos
los sujetos sociales con varios poderes sociales, a través de sistemas de conocimiento y practicas
discursivas de un ambito social y general. Este tipo de poder parte desde las estructuras hacia
sistemas de significados (que, si bien son estructurados, no son estructuras en si), y también hacia
redes de fuerzas sociales que constantemente se dan forma una con la otra. Es asi como el poder
estructural va mas alla, o inclusive es post- estructuras. Esta diferencia entre el poder estructural y
el productivo tiene dos implicaciones importantes al momento de definir el poder productivo. Por
un lado, el poder productivo se refiere al discurso, los procesos sociales, y los sistemas de
conocimiento a través de los cuales se produce, fija, vive, experimenta y transforma el significado.
A su vez, los procesos y practicas discursivas producen identidades y capacidades sociales a
medida que les dan sentido. Es asi como el poder productivo difiere del estructural en cuanto al
sentido que se le da al “sujeto” (Barnett & Duvall, 2005). En este caso, el poder productivo abarca
los limites de toda identidad y capacidad social, y la inclinacion hacia la accion, tanto de los
socialmente privilegiados y los que estan en una posicion de desventaja, asi como también todos

los sujetos que intervienen y que no se encuentran en una relacion jerarquica binaria.

Por otro lado, las bases y el funcionamiento del poder productivo son los entendimientos,
definiciones, normas, tradiciones e identidades sociales que hacen posible, limitan y son utilizadas
para la accion (Barnett & Duvall, 2005). Como ejemplo de esto, dentro de la esfera de la politica
mundial, existen categorias bésicas de clasificaciobn que generan asimetrias en las practicas
sociales, como son los términos “Estado civilizado”, “inestable”, “Occidente”, “Estado
democratico”, entre otros. Ademas, el poder productivo expresa los esfuerzos socialmente
cuestionados para establecer y fijar significados determinados (Barnett & Duvall, 2005). Como

ejemplo de esto esta la definicion de “desarrollo”, y cémo dicho significado puede orientar la
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accion hacia una direccion determinada o en sentido opuesto a otra. Es debido a estas dinamicas
que, prestar atencion al analisis del poder productivo significa centrarse en como los procesos
sociales difusos producen tipos particulares de sujetos, a la vez que fijan significados y categorias,
y finalmente crean lo que se da por sentado dentro de la politica mundial.

A través del poder productivo y de los discursos se han logrado crear realidades
consideradas como objetivas, y por lo tanto legitimadas, como es el caso del territorio y su relacion
con el Estado. Como lo afirma Cabrera (2018), en la década de los noventa, autores criticos
concluyeron la existencia de discursos geopoliticos capaces de crear realidades sociales y
geograficas para determinar la identidad de un lugar o incluso de un Estado. Tomando en cuenta
que la geopolitica es una rama de estudio que surge a mitad del siglo XX, inicialmente con el
objetivo de analizar el vinculo entre el Estado y su potencial desarrollo con el contexto geogréafico
en el que se situa, el autor arguye que dicha rama lleg6 a su vez a ser utilizada para justificar

determinados planes con fines ideoldgicos y raciales a través de los discursos.

Asimismo, Cabrera (2018) afirma que estos discursos generados desde la disciplina de
estudio de la geopolitica, han logrado ser reproducidos por distintos actores en base a sus intereses,
y por lo tanto, han puesto en evidencia como se reproducen discursos imperialistas, racistas e
incluso clasistas. Esto a su vez ha tenido un impacto significativo dentro del sistema internacional,
debido a que dicha representacion de un territorio a través del discurso, tiene la capacidad de crear
una identidad para el Estado, que en relacion con otros, puede ser considerado como un aliado o
una amenaza. Es decir, la representacion de un determinado territorio y el discurso establecido
sobre él estan directamente relacionados, teniendo como resultado una representacion geopolitica

de dicho territorio en el sistema internacional.
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CAPITULO 3: Aproximaciones territoriales desde la cosmovivencia indigena

3.1. Lente ontoldgico de interconexion

3.1.1. Teoria relacional en las Relaciones Internacionales

Las aproximaciones tradicionales de las Relaciones Internacionales toman como punto
de partida de sus principales postulados el racionalismo e individualismo. Esto se debe a que,
desde el origen de la disciplina, se ha fundado en base a pensamientos occidentales, en muchos
casos eurocéntricos, que se fundamentan en una ontologia de separacion (Kulki, 2021). A su vez,
el pensamiento occidental se basa en una logica dualista en la que existen categorias
independientes y estructuradas en una forma de dicotomia que sigue el constructo del conflicto
binario entre el “yo-otro”, en el cual el “otro” es usualmente considerado como el estereotipo
negativo y hostil (Qin, 2016, p. 7). Es debido a esto que, los tedricos de la disciplina de las RRII
han visto la necesidad de cuestionar los fundamentos ontolégicos de la disciplina, para poner en
evidencia el reduccionismo de la ontologia de separacion, y poder generar nuevos espacios en
los que sea posible plantear nuevos postulados que incluyan a las diferentes ontologias

existentes.

Asi, se introduce una nueva teoria dentro del &mbito de las relaciones internacionales,
una fundamentada en una ontologia relacional, la cual es la base de distintas cosmovisiones no-
occidentales. Contrario a las teorias tradicionales de las RRII, que comparten un enfoque
racionalista sostenido por un individualismo ontolégico, dentro de la Teoria Relacional de las
RRII, la ‘relacionalidad’ es utilizada como su nucleo, debido a que ella representa una forma de
pensar 0 una perspectiva que difiere de lo usualmente planteado en la disciplina (Qin, 2016). Es
asi como la Teoria Relacional se compone de tres postulados principales, los cuales esclarecen
la esencia misma de una ontologia relacional y, por lo tanto, el aporte de la relacionalidad a la
disciplina de las RRII.

En primer lugar, la teoria relacional parte de la premisa de que el mundo de las relaciones
internacionales es un universo de interrelaciones. Es decir, de acuerdo con Qin (2016), el mundo
se concibe como compuesto por relaciones en curso y por eventos continuos, mas que por objetos

y entidades concretas. Estas relaciones, a su vez, fluyen y estdn en constante movimiento.
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Ademas, el mundo estd compuesto por multiples circulos relacionales superpuestos, unidos los
unos a los otros a través de relaciones sociales que son categorizadas de manera diferencial. Del
mismo modo, los actores estan relacionados los unos con los otros y también con el contexto que
los rodea, o con la totalidad de circulos relacionales. Esto indica la existencia de una sociedad
que esta orientada al contexto, es decir, que las cosas, personas, y eventos coexisten en un mismo
contexto en el que se relacionan de manera compleja, sin el cual ninguno de ellos podria existir.
De acuerdo con Hall y Ames (1987), a esta condicion se la define como ‘cosmos inmanente’, en
el que todo esta en todo lo demas, y todos estan relacionados tanto los unos con los otros, como

con su contexto.

El segundo postulado fundamental de la teoria relacional hace referencia a que los actores
son y solo pueden ser ‘actores en relaciones’. De acuerdo con Qin (2016), esto quiere decir que no
existen entidades independientes o absolutas, ya que ellas son construidas y reconstruidas
Unicamente en relacion con los otros y con la totalidad de relaciones que conforman el “todo”.
Para ejemplificar este principio, Ramiro Avila (2019) lo hace de dos maneras. En primer lugar lo
relaciona con el término kichwa tinkuy, que expresa el vinculo que existe entre todo lo que
conforma la realidad, como un tejido o una red en la que nada puede estar desarticulado de lo
demas la conforma (Avila Santamaria, 2019, p. 298). A su vez, en referencia a este punto, plantea
una analogia para establecer que cada elemento, si bien mantiene su propia individualidad, el hecho
de pertenecer a una comunidad, a un entorno o un “todo”, es al mismo tiempo un condicionante
para su existencia. Con el ejemplo de una célula de un ser vivo, Ramiro Avila (2019) pone en
evidencia que a pesar de que ella mantiene su individualidad mediante una membrana biologica,
su existencia es posible Gnicamente en cuanto se mantenga en relacién con todo el espacio

extracelular o entorno que le rodea y del que forma parte.

Este principio plantea a su vez que, dentro de los estudios sociales, las unidades de analisis
deberian ser principalmente las relaciones, mas que los actores en si. Dentro del estudio de las
relaciones internacionales, los Estados son considerados como actores, por lo tanto, el andlisis de
la politica mundial deberia empezar con un estudio de las relaciones entre estos actores, incluso
antes de tomar a los estados-nacién como entidades independientes que interactdan de una manera
egoista y racional. Es importante recalcar que debido a que un mismo actor se encuentra en

diferentes circulos de relaciones, de varios tipos y con diferentes naturalezas, que se superponen
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unos con otros, este actor puede tener diferentes identidades (Qin, 2016). Por lo tanto, un mismo
Estado puede cambiar su identidad con respecto a otro, de acuerdo con el tipo de relacion que
exista entre ellos, por ejemplo, un aliado o un enemigo, y en base a esto, generar las politicas

exteriores que se consideren pertinentes.

La tercera presuncion fundamental de la teoria relacional en las RRII, planteada por Qin
(2016) reconoce la importancia de los procesos dentro de las relaciones. Para esto, el autor empieza
con una definicién del término, en la que afirma que los procesos son relaciones en movimiento.
En base a esto, de acuerdo con Qin (2016) el enfoque relacional considera que las relaciones entre
las unidades o actores son de naturaleza dindmica, debido a que se trata de procesos continuos que
estan en constante desarrollo, y no de vinculos estaticos entre entidades inertes. Con este
planteamiento se busca contrastar una diferencia fundamental entre la ontologia relacional y una
de separacion: la diferencia entre un proceso y una “entidad”. Por un lado, una entidad (usualmente
considerada dentro de la ontologia de separacidn) es un ser estatico con propiedades fijas. Por otro
lado, un proceso, con relaciones en constante cambio, es considerado como un devenir continuo
de posibilidades infinitas (Qin, 2016). Asi, se considera que aspectos como la cooperacion
internacional, comunidad internacional, la gobernanza global, entre otros, mas que entidades fijas
como se los considera en las teorias tradicionales de las RRII, son procesos que se encuentran en

constante cambio.

En base a los principios anteriormente expuestos, la teoria relacional busca resaltar la
importancia de las relaciones entre los actores de las RRII, mas que la importancia de los actores
en si como seres aislados y que actian de manera racional e independiente. De esta manera, un
actor puede tomar diferentes acciones respecto al tipo de relacién que mantiene, y asi se crea un
circulo relacional, o una red de relaciones, que forma parte de una comunidad o de un todo. Es por
esto que, como lo plantea Qin (2016) dentro de la teoria relacional, las acciones individuales de
cada actor no son tan importantes como las acciones colectivas, que mantienen una armonia dentro
de la comunidad. Por lo tanto, desde el enfoque relacional la armonia es el orden ideal y 6ptimo
de la sociedad, sin embargo, ésta no se trata de hacer converger a todos los miembros en una
sociedad homogeénea. Al contrario, lo que se busca es gestionar las relaciones entre todos los
miembros, de manera tal, que sus diferencias no lleven al desorden o al conflicto, sino que sean

parte y se complementen entre si para crear una estabilidad. Este aspecto le otorga a la politica un
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rol diferente, en el que se trata de saber administrar las relaciones para que la diversidad, y la

armonia en esta diversidad, puedan ser creadas y sostenidas.

Para comprender lo anteriormente mencionado, es importante hacer alusién a los
postulados de Niklas Luhmann y Edgar Morin respecto a la teoria de los sistemas sociales y sobre
lacomplejidad en los sistemas. De acuerdo con Arriaga (2003), en base a los postulados planteados
en la teoria de Luhmann, “(...) un sistema es una forma con propiedades que le distinguen como
unidad de una diferencia; una forma que consiste en la distincion de algo (el sistema) respecto del
resto (el entorno) como la distincion de algo respecto a su contexto” (pp.280-281). Es decir, un
sistema es un conjunto de elementos que se diferencian de su entorno y que son capaces de tener,
en conjunto, elementos y estructuras propias. Por otro lado, de acuerdo con Morin (1998) toda
realidad concebida puede considerarse como un sistema, “desde el atomo hasta la galaxia, pasando
por la molécula, la célula, el organismo y la sociedad” (p.41) se pueden concebir como una unidad
en la que se combinan elementos diferentes. En base a ello, la diferencia entre elementos es
fundamental para la existencia de un sistema, asi como la relacion entre el sistema y el entorno,
que si bien son independientes, se interrelacionan de tal manera que la existencia del uno es
inherente a la del otro (Morin, 1998). Ademas, dentro de esta teoria se enfatiza la importancia de
tomar en consideracion el desequilibrio y la incertidumbre. De acuerdo con Morin (1998), el
conocimiento cumple la funcion de darle orden, certidumbre, claridad, o jerarquizar el desorden
que se genera por la complejidad, para lo cual se seleccionan ciertos elementos y se dejan de lado
otros, y asi se produce una ceguera parcial. Sin embargo, dentro de los sistemas complejos tiene
que existir desequilibrio como resultado de las relaciones existentes; relaciones que, a su vez, estan
en constante cambio y que, finalmente se traducen en un “dinamismo estabilizado”(Morin, 1998,
p. 44).

En una disciplina como las RRII, que busca generar conocimiento sobre el mundo, por
definicion deberia abrir espacios para perspectivas tedricas generadas tomando en cuenta
diferentes visiones sobre el mundo. Sin embargo, como Amaya Querejazu (2016) lo afirma, el
conocimiento que se produce proviene generalmente de Occidente y del Norte Global, en donde
usualmente se rechazan las contribuciones tedricas desde otras perspectivas y se las considera
menos validas o no cientificas debido a que se basan en ontologias diferentes. Esto es fundamental

para el desarrollo de las relaciones internacionales, debido a que la autora considera que las
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consecuencias de la marginalizacion de diferentes perspectivas no se quedan unicamente en el
ambito tedrico, sino que tiene consecuencias en la forma en la que la realidad es representada, y a
su vez, en la creacion de arreglos politicos que tienen impacto en la vida cotidiana de todos
(Querejazu, 2016).

Finalmente, la teoria relacional busca eliminar la paradoja que existe en la disciplina, ya
que no ha existido, hasta ahora, una teoria que haya analizado a profundidad las relaciones entre
los actores, a pesar de que la misma disciplina lleva el nombre de Relaciones Internacionales. Sin
embargo, de acuerdo con Querejazu (2016), es importante resaltar que el fin de la teoria relacional
no es establecer una nueva hegemonia ontoldgica, sino eliminar cualquier jerarquia ontoldgica

existente.

3.1.2. Concepciodn territorial desde un lente ontoldgico de interconexion

Las ontologias relacionales consideran al territorio o a las comunidades como lo afirma
Escobar (2014) “espacios-tiempos vitales de interrelacion con el mundo natural” (p. 59). Esta
definicion contrasta directamente con la vision Occidental del territorio como una entidad inerte,
que es independiente, que puede ser medida y adjudicada en propiedad privada, transferida o
incluso intervenida arbitrariamente. Tomando en cuenta esto, dentro de la ontologia relacional, el
término territorio en si tiene una connotacion puramente material y simbolica, de un proceso de
apropiacion socio-cultural de la naturaleza y de los ecosistemas creados por cada grupo social

desde su ontologia (Escobar 2014).

En las ontologias relacionales los territorios son espacios-tiempos de interrelacion entre
todos los seres que estan interrelacionados y que constituyen el espacio. Es decir, las relaciones
que existen entre todos los seres que cohabitan el espacio-tiempo, forman redes relacionales que
crean espacio de sinergia y complementariedad, tanto para los humanos, la naturaleza, los seres
inertes e incluso para los seres inanimados (Escobar, 2014). Como ejemplo de esto esta la ontologia
relacional de la cosmovision Andina, en la que no existe el antropocentrismo, debido a que los
seres humanos no observan a la naturaleza como un objeto de dominacion, sino mas bien como
una entidad complementaria a su existencia y que, como cualquier otro ser en el cosmos debe ser
respetada y cuidada (Querejazu, 2016). Otro ejemplo de la concepcion territorial en la ontologia

relacional es el concepto andino de ayllu. De acuerdo con Querejazu (2016) en la cosmovision
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Andina, el territorio no es algo fijo, asi que la articulacion de las actividades cotidianas, en sus
dimensiones politicas, econdmicas y sociales, no depende del territorio, es decir, el espacio fisico

en si, sino de la comunidad.

3.2. El ayllu en la Filosofia Andina de pueblos kichwas

El objetivo de este subcapitulo es analizar el ayllu en la cosmovivencia andina. Para
lograrlo, la primera seccion presenta un acercamiento al entendimiento territorial en los Andes,
y a través de definiciones identifica las caracteristicas principales del ayllu. La segunda seccién
analiza el ayllu en la comunidad indigena actual, ofrece un breve vistazo a la evolucion de esta
nocion, asi como su presencia actual en Bolivia y Ecuador y su papel en debates actuales como

el Sumak Kawsay.

3.2.1. ¢ Qué es el ayllu?

Para empezar, como hemos mencionado anteriormente, el Runa vive en relacion con la
tierra. De esta forma, el “yo’ en los Andes es parte de un cuerpo colectivo formado a través de la
empatia y de las relaciones con todos los seres (Reddekop & Swanson, 2017). En este sentido,
la comunidad se compone por todas las formas de existencia, sean 0 no humanas. La misma
concepcion integral se encuentra presente en el entendimiento y denominacién de territorio,
espacio que proporciona lo necesario para la vida (Macas, 2014). En el territorio se establece la
concepcion de comunidad en la que se fundamenta el Sumak Kawsay. Sin embargo, el territorio
no esta relacionado con un espacio limitado, sino con el reconocimiento de la existencia de un
vinculo espiritual entre las personas, la naturaleza y el territorio que juntos dan lugar a una buena

vida. Esta comunidad multidimensional es conocida como ayllu (Carballo, 2015).

El ayllu, como se demostrara a continuacion, tiene un significado muy profundo y
amplio. Esto puede ser comprendido al recordar que, como se mencion0 en el primer capitulo
del presente trabajo de titulacion, en la Filosofia Andina no existen nociones completamente
equivalentes a las existentes en Occidente. Es asi como, Hidalgo et al. (2014) explican que debido
a la transmision oral de los conocimientos ancestrales y las diferencias locales del kichwa, en el
mundo andino ciertos conceptos se escriben de forma diferente; como es el caso del Sumak
Kawsay y sumac kausai, o pueden abarcar varios significados, como sucede con el ayllu; término

que engloba tanto el parentesco de una comunidad, como su concepcidn territorial. Los autores
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destacan que estas caracteristicas no son negativas sino resaltan la diversidad presente en los
Andes.

Una vez se ha demostrado la maleabilidad del ayllu presentaremos algunas
interpretaciones. Primero, comenzaremos con la definicion tradicional de ayllu establecida por
Preiswerk (1994), quién considera que “el ayllu es la unidad social que agrupa a unas familias,
a menudo con lazos de parentesco, al interior de un territorio fijo" (p.67). Por otro lado, Rengifo
(1996) expande esta definicion al incorporar entes no humanos, argumentando que “el ayllu es
una comunidad de parientes integrados por las personas humanas, los miembros de la naturaleza
y los miembros de la comunidad de wacas o deidades” (p.3). De forma similar, de la Cadena
(2015) manifiesta que “el ayllu, no es solo un territorio donde vive un grupo de personas |[...],
es un espacio dinamico donde vive toda la comunidad de seres que existen en el mundo; esto
incluye a los seres humanos, las plantas, los animales, las montafias, los rios, la lluvia, etc.”
(p-102). Conviene subrayar que es imprescindible no entender al ayllu Unicamente desde un
punto de vista de sociedad humana, hacerlo significaria malinterpretar lo andino (Rengifo, 1996).
En este sentido, podemos afirmar que el ayllu es multidimensional y estd compuesto por una
comunidad de seres presentes en el mundo como: las personas, los espiritus y la naturaleza.
Quienes residen colectivamente en un territorio poco delimitado, sobre el que se reproducen

ininterrumpidamente los vinculos familiares extendidos y el sentido de pertenencia a la tierra.

Estas definiciones nos ayudan a comprender que la comunidad del ayllu en los Andes no
es una institucion fija sino es una conversacion continua que refleja una forma de existencia
colectiva, cuya organizacién varia segun las circunstancias de la vida que nos permiten seguir
viviendo y generando (Grillo, 1996). De esta forma, debido a la elasticidad del ayllu “no
sorprende encontrar un ayllu familiar dentro de un ayllu comunitario. Es una red dentro de una
red, un grupo de identidad que encaja dentro de un grupo de identidad mas amplio” (Trownsell,

2013, p.151).

Es necesario subrayar que “los lugares por si solos no hacen un ayllu; tampoco lo hace
un grupo de personas [...] La esencia del ayllu surge del vinculo filial entre un pueblo y el
territorio que es nuestro nutridor” (De la Cadena, 2015, p.102). El vinculo en un ayllu exige
constante atencion y cultivo de las relaciones. Esto se logra al convivir con la tierra, absorber sus

alimentos y cuidar de otras especies. En este proceso los integrantes del grupo estan enlazados
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con la tierra, se adaptan y aprenden de ella y, de la misma manera, la tierra también llega a
conocerlos (Reddekop, 2021). Es mas, la interconexion con el territorio otorga a los miembros
de un ayllu una orientacién adaptativa con la tierra. Les permite vivir bien al conocer cdmo
moverse adecuadamente en el territorio, como adecuarse al tiempo, y como utilizar el espacio
(Reddekop, 2021). De acuerdo con Trownsell (2013), la energia es el fundamento de la
interconexion en un ayllu. Todos los seres se vinculan y se comunican entre si mediante la

energia que circula en este espacio compartido.

Por otra parte, en relacion con el tiempo ciclico presente en la cosmovivencia andina,
“los miembros del ayllu viven como que su mundo, su Pacha, tal como lo viven hoy ha sido asi
desde siempre, y se transcurre en éste en una continua y renovada dinamica regenerativa, un
continuo acontecer ciclico” (Rengifo, 1996, p.10). En este enfoque espacio-temporal compuesto
en forma de red, los miembros de un ayllu nunca pueden dejar de estar relacionados (Trownsell,
2013).

De forma similar, Rengifo (1996) profundiza en este tema al examinar las chacras,
espacio agricola rural en donde abunda la reciprocidad, y concluye que “las chacras de un ayllu
estan también dispersas en ayllus contiguos. Una manera de dialogar con la diversidad de
circunstancias de la vida es criando chacras dispersas en otros ayllus” (p.20). El autor considera
que, al tratarse de una vision distinta de territorialidad, no se puede entender a las chacras como
pertenecientes a una superficie de tierra establecida dentro de un territorio determinado (Rengifo,
1996). Mas aun, la maleabilidad del ayllu es opuesta a la institucionalidad, a la nocién de un
territorio fijo con limites fisicos definidos. En ciertas circunstancias el ayllu es la comunidad, en
otras es el ayllu del apellido paterno, o el ayllu del sector en que se vive (Rengifo, 1996). Ademas,
Reddekop y Swanson (2017) postulan que los limites entre estas comunidades en lugar de
representar lineas cartogréaficas reflejan sentimientos y comprension entre grupos
interconectados que se encuentran en transicion. Es decir es un sentimiento de pertenencia que
se vincularia con la importancia de la autodeterminacién, término que en las relaciones
internacionales tradicionales, no logra tener un verdadero contenido material, pero que en la

teoria relacional cobra sentido.

Con esto establecido, es mas facil comprender la flexibilidad de esta agrupacion y como

varios ayllus se pueden encontrar superpuestos en una misma dimension. En situaciones como
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esta, en donde estdn presentes fronteras maleables, Trownsell (2013) sugiere utilizar el contexto
emergente de cada momento-lugar para conocer a que ayllu se esta haciendo referencia,
recordando que se debe tener una nocion inclusiva del ‘otro’. Sin embargo, si bien se habla del
‘otro’ se debe mencionar que la cosmovivencia indigena resalta por “su capacidad para cultivar
buenas relaciones 'en la diferencia y no a pesar de ella’, esto es consistente con la idea de
convertirse en parientes a través de la diferencia [...] ligado a un cultivo particular del yo como
asi como una orientacion adaptativa a la tierra” (Reddekop, 2021, p.11). Por lo tanto, es diferente
al ‘otro’, creado por la conquista espafiola y la colonialidad del poder?, que ordena la diferencia

y produce identidades opuestas (Avila Santamaria, 2019).

El presente trabajo utiliza un lente ontolégico de interconexion, por lo que instamos a
tomar en cuenta las definiciones de ayllu que abarcan a todo tipo de seres y no lo limitan
Unicamente a los humanaos. El trabajo tedrico de Trownsell (2013) representa una adicion notable
al entendimiento de la interconexién en el ayllu. En su disertacion doctoral la autora plantea
entender al ayllu desde una posicion ontolégica monista y resalta que al tomar esta postura ciertos
principios de la Filosofia Andina emergen, tales como: la interconexion, la interpretabilidad y el
caracter incompleto de los componentes. Es mas, Trownsell (2013) considera que interpretar la
interconexion en el ayllu desde un lente de individualismo ontolégico es una causa perdida. Es
mas, el no reconocer este razonamiento seria reproducir la orientacion ontoldgica de espacio-
tiempo predominante en la academia occidental. La autora con el propoésito de ilustrar este punto
hace referencia a los postulados de otros autores que consideran demasiado amplia las
definiciones de ayllu que incluyen a entes no humanos. Explica que estos argumentos son
resultado del individualismo ontolégico enfocado en encontrar limites categdricos precisos que

no posibilitan englobar la flexibilidad conceptual encontrada en una postura relacional.

De forma similar, aquellos que intentan explicar conceptualmente y con pardmetros
cuantitativos al ayllu pueden interpretar erroneamente la vivencia andina. Por ejemplo, de la
Cadena (2015) da a conocer que generalmente los politicos de izquierda, enfocados en la

propiedad colectiva del territorio de un ayllu; y la antropologia, interesada en las relaciones de

3Seg1’m Mignolo et al. citado por Avila Santamaria (2019) “La colonialidad del poder crea, organiza la diferencia y
programa la coercion, es la capacidad de generar identidades opuestas, de crear al “otro” e imponer instrumentos de
dominacién (p.147).
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parentesco entre las personas de un ayllu, sostienen y reproducen la division entre la sociedad y

la naturaleza.

3.2.2. El ayllu en la comunidad indigena actual

En esta seccion desarrollaremos brevemente un analisis del ayllu en las comunidades
indigenas de hoy en dia. Como predmbulo, es preciso establecer que la idea de comunidad
indigena actual, con su territorio y reglamentos es una creacién colonial. Los pueblos de los
Andes tuvieron que seguir las reglas impuestas por las administraciones coloniales, que dieron
lugar a la nocién de limite juridico de propiedad comunal de un territorio definido (Rengifo,
1996). De esta forma, como resultado de la invasion europea la dimension espacio territorial
quedd constrefiida mediante reducciones®, encomiendas y el sistema de haciendas. Estos sistemas
desfiguraron la funcion armonica del espacio andino impidiendo la entrada de los ayllus a las
zonas de produccion. Como consecuencia, desde entonces las vivencias andinas se han

desestructurado y erosionado en gran parte de la region (Rengifo, 1991).

A esto, Trownsell (2013) agrega que en la actualidad un gran ndmero de comunidades
indigenas han sido sincretizadas y han asimilado una ontologia de separacion. Por ejemplo, una
postura antropocéntrica esta presente en la corrupcion de lideres indigenas, en la contaminacion
de fuentes de agua, la destruccion de montafias por la mineria y la construccién de caminos en
areas biodiversas consideradas sagradas. Sin embargo, la autora sefiala que en estas comunidades
aun existen huellas de los principios de la cosmovivencia andina sefialados anteriormente. Es
mas, ciertas comunidades todavia viven su dia a dia guiadas por una vivencia colectiva. A esto
podemos agregar que en la actualidad las comunidades indigenas “pueden y hacen uso de los
instrumentos y las expresiones de la modernidad sin alienar su vision del mundo; conocen y
trabajan con los productos de la ciencia- y la tecnologia sin dejar la cosmovision que le es propia”
(Rengifo, 1991, p.116). Por lo que, el ayllu, como institucion social, aunque con ciertos cambios,
hoy sigue presente y es la semilla de las instituciones politicas andinas de gran parte de las

agrupaciones indigenas en los Andes (Carballo, 2015).

4Unidad territorial, creada durante la conquista de América, en donde se contenfa a la poblacién indigena con el
proposito de realizar su conversion civil (Gonzélez Diaz, 2018).
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Este es el caso de Bolivia, uno de los paises en donde mas se ha investigado al ayllu. El
ayllu, en palabras de Soto y Helfrich (2014) “persiste en el altiplano Boliviano. Se fundamenta
en la reciprocidad mas que en el mercado; [...] en su autonomia de facto y su relacion con el
‘territorio’ que no es la ‘tierra’ como factor de produccidn, sino la totalidad del sistema de
relaciones” (p.356). Es més, en Bolivia los ayllus han estado presentes en el espacio politico del
pais. En concreto, cuentan con derechos especiales a nivel local de gobierno, son parte de
procesos de administracion de justicia. Por ultimo, en Bolivia se reconoce al ayllu como una
forma de propiedad de tierra por lo que ha tenido un rol fundamental en la titulacion de tierras;

permitiendo la propiedad colectiva de un ayllu (Carballo, 2015).

Por otro lado, en relacion con Ecuador, el portal web de la Confederacion de
Nacionalidades Indigenas de la Amazonia Ecuatoriana (CONFENIAE) indica que la
Nacionalidad Kichwa de la Amazonia ecuatoriana estd conformada por 6 federaciones
provinciales asentadas desde Sucumbios hasta Pastaza. Estos pueblos comparten tradiciones
linglisticas y culturales, representadas en rituales colectivos y tienen como estructura social
principal al ayllu (CONFENIAE, s. f.). De hecho, Sawyer (2004) evidencia la presencia del ayllu
en la provincia de Pastaza al mencionar que las nacionalidades indigenas en Moretecocha,
consideran su territorio como uno solo, un conjunto, una unidad indivisible. Lo definen segun
alianzas tradicionales y su identidad como nacionalidades. Mas aun, las redes familiares
extendidas que trabajan en los paisajes cambiantes y a menudo dispersos hacen que la tierra en

Pastaza viva.

Por otra parte, Carballo (2015) manifiesta que en nuestros dias el rol del ayllu usualmente
es sujeto de disputas politicas al nivel interno en donde los intereses individuales tienen una
posicién mas fuerte de lo que se esperaria al seguir los principios filoséficos de la cosmovivencia
andina. Esta contraposicion puede aparecer al tener una ‘vision idealizada’ de como deberia ser
una comunidad indigena, la autora considera que las personas no deberian prescindir de sus
deseos individuales si al momento de actuar tienen presentes los principios de interconexion,

complementariedad y reciprocidad que son parte del Sumak Kawsay.

Finalmente, la autora explica que estos principios se han incluido en los debates actuales
de los Derechos de la Tierra, la sostenibilidad y el Sumak Kawsay. Ciertos pueblos indigenas

pueden sentirse incomodos con el impulso de derechos humanos individuales y proyectos de
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sustentabilidad que tienen una nocion estrecha del rol de la naturaleza. Por lo que, favorecer y
asumir una ontologia de separacion entre los miembros de una comunidad limita comprender el
espiritu y espacio comunitario presentes en estos proyectos y en el Sumak Kawsay. Con relacion
a este ultimo, el rescatar el concepto de ayllu en el Sumak Kawsay resulta Gtil para enfrentar las
limitaciones de los proyectos de desarrollo convencionales y, de la misma forma, evitar la
cooptacion de estos conocimientos tradicionales en iniciativas politicas que perpetten el

funcionamiento del mismo sistema (Carballo, 2015).

3.3. Tensiones y contradicciones de la concepcion indigena de territorio con el

entendimiento tradicional en las Relaciones Internacionales

3.3.1L Contraste entre la ontologia dualista y la ontologia relacional

Como se analizd previamente, existe una clara diferencia entre la ontologia dualista, que
es la base del pensamiento Occidental, y la ontologia relacional. Es debido a ello, que se considera
pertinente aclarar las diferentes concepciones y postulados que las dos ontologias plantean. Por un
lado, la ontologia dualista o dualismo mente-mundo, como lo plantea P. Jackson (2011), se
caracteriza por ser una otologia de separacion entre los seres humanos y lo que esta afuera. Es una
ontologia atomista en cuanto prioriza el estudio de unidades independientes, como, por ejemplo,
los Estados, y como éstos actlan de manera racional e individual. A su vez, esta ontologia es el
fundamento sobre el que se asienta el pensamiento Occidental y por lo tanto el conocimiento que
se genera desde esta perspectiva. Es por esto por lo que, dentro de la disciplina de las RRII, las
teorias tradicionales inicialmente planteadas, como el realismo y liberalismo, son generadas desde
una ontologia de division entre los actores (Qin, 2016), y que ademéas toman a la separacion como

una condicion primordial para la existencia de ellos en primer lugar (Trownsell, 2021).

Ademas, como lo afirma Trownsell (2021), la ontologia dualista es usualmente tratada
como si lidiara con asuntos sobre lo que hay en el mundo. Sin embargo, en el momento en el que
se realiza la pregunta “qué”, se asume automaticamente que el mundo estd conformado por objetos
identificables o categorias separadas. De acuerdo con la ontologia dualista, esto quiere decir que

existen entidades independientes que pueden existir por su cuenta, y que si bien las esencias de
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ambos elementos pueden coexistir, lo hacen de manera independiente una de la otra (Querejazu,
2020).

Sin embargo, como lo describe Trownsell (2020), esto crea una brecha entre el “yo” y el
“Otro” y como resultado, los encuentros entre estas dos entidades separadas pueden devenir en
una fusion de los elementos en la que se produce una suerte de dominacion de uno sobre otro, 0 a
su vez, en la que uno de los elementos asuma el poder de definir el resultado o la naturaleza del
encuentro. En consecuencia se establece una jerarquia en la que, inevitablemente, después del
encuentro uno de los elementos se vera sometido o incluso anulado frente al otro. Esta jerarquia
establece estados inferiores imaginarios, como por ejemplo, las nociones “barbarie” o
“subdesarrollo”, frente a estados superiores imaginarios, como “civilizacion” y “desarrollo”
(Trownsell, 2021). Es asi que esta dindmica de enfrentamiento entre lo "mejor" contra lo “peor”,
nos lleva a tratar de eliminar lo que sea diferente al ideal imaginario, y por lo tanto, considerado

como inferior (Trownsell, 2021).

La ontologia relacional, por otro lado, toma como una condicion primordial, incluso antes
de la existencia misma, a las relaciones que existen entre los seres. Ademas, como lo afirma
Trownsell (2021), la ontologia relacional va mucho més all de lo planteado por Patrick Jackson,
debido a que toma en consideracion no solo a los seres humanos sino a los distintos seres que
existen en el universo, y su relacion con los diferentes mundos y ontologias que forman parte de
un todo llamado pluriverso. De manera similar Querejazu (2016) establece que, tomar a la
ontologia relacional como punto de partida, no solo implica tolerar las diferencias, sino realmente
entender la existencia de multiples realidades, constituidas no solo por diversos mundos, sino por
muchos tipos de mundos, muchas ontologias y también muchas formas de ser en el mundo, de
percibir la realidad y experimentar esos mundos. Y de manera simultanea, tomar en cuenta que
todo eso, se encuentra interconectado a través de relaciones que permiten su existencia y que son

dindmicas a la vez.

Lo que la ontologia relacional sugiere y busca aportar en el campo y en la disciplina de las
RRII, es ir mas alla de la reproduccion de patrones generados por una ontologia de separacion que
esta tan incrustada en el conocimiento Occidental, que se reproduce sin ser cuestionada, ya que es

tomada por sentado (Trownsell y otros, 2020). Ademas, es generar nuevos entendimientos de como

70



funciona el mundo, que no crean jerarquias ni separaciones entre seres humanos y el “Otro”, sino
mas bien buscan llegar al entendimiento de que, a través de las relaciones, la existencia del “Otro”
es necesaria para la existencia de lo demas, y asi crear una conciencia de la complementariedad de
ambos que logre romper con las brechas existentes y reproducidas hasta ahora. Asimismo, de
acuerdo con Ramiro Avila (2019), la complementariedad es un principio fundamental en el Sumak
Kawsay, y se expresa con el término kichwa yananti, que “da cuenta del vinculo de contrarios, y
que siendo dos entidades contradictorios, existe unidad, una dualidad complementaria” (p. 305).
Es decir, en base a este principio se afirma que cada entidad o elemento es naturalmente incompleta
y necesita de un “Otro” que la complemente como condicion fundamental para su existencia misma

(Avila Santamaria, 2019).

3.3.2. Diferencias entre el entendimiento de territorio en las teorias tradicionales

de las RRI1 y la concepcion indigena de territorio

Las teorias tradicionales de las RRII consideran como la base de su estudio al territorio,
definido como espacio fisico donde se asienta el Estado-nacion debido a que es dentro de este
espacio el lugar en el que se generan los conflictos entre Estados, que son el principal objeto de
estudio de las relaciones internacionales. Ademas, consideran al Estado como entidades fijas, por
consiguiente no permiten el estudio de ninguna otra unidad espacial mas que la territorial. Sin
embargo, como se analizd anteriormente, el enfoque que cada teoria le otorga a la nocion de

territorio va de acuerdo con los postulados en los que se basa dicha teoria.

3.3.2.1. Realismo:

Como se menciono anteriormente, el Realismo se enfoca exclusivamente en el estudio
sistémico del sistema internacional basandose en un entendimiento firme del Estado-territorial.
En este sentido, los supuestos de esta teoria no son compatibles con la concepcion indigena de
territorio. Por un lado, entender al territorio como elemento de un Estado, conformado con
limites firmes y bien definidos no permite que se entiendan las nociones indigenas, como el ayllu,
en sus propios términos. En palabras de Smith (2020) las teorias tradicionales de las RRII
refuerzan una vision absoluta del espacio al basarse en una concepcion fija de territorio
delimitado. En consecuencia, pasan por alto las contribuciones de conexiones espirituales,

culturales y politicas entre las personas y el espacio.
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Ademas, las corrientes realistas presentan su entendimiento territorial como universal y
perpetuo al comprender el territorio como algo natural o ya dado. De esta forma, no consideran
los diversos procesos sociales y condiciones geograficas particulares que condicionaron y
produjeron la circunscripcion de cada territorio. Esto es claro al comprender que las teorias
tradicionales, como el realismo, “carecen de conciencia historica acerca de la adecuacion de
espacialidades particulares [...] Estos entendimientos han idealizado representaciones fijas del
espacio territorial o estructural segin corresponda, independientemente del contexto historico”
(Agnew, 1994. p.55).

Por otro lado, como consecuencia de Unicamente tener como sujetos de estudio a los
Estados, el Realismo ignora el rol de las deméas unidades presentes en el sistema internacional.
Por ejemplo, se pasa por alto el papel y la agencia de las comunidades indigenas como sujetos
activos en la politica global. En este sentido, es pertinente referenciar el caso del Consejo Artico

en donde diversos pueblos indigenas lideran las conversaciones sobre el cambio climatico.

Finalmente, previamente resaltamos que el Realismo considera como principio
fundamental que la responsabilidad principal de todos los Estados es garantizar su seguridad. Sin
embargo, desde una posicion tradicional se considera que la seguridad es aplicable Gnicamente
para una unidad espacial soberana y claramente definida por limites (Agnew, 1994). Por lo que,
en las RRII los enfoques de seguridad estan generalmente relacionados con la proteccion de la
soberania total de un Estado sobre un territorio. Sin embargo, es preocupante que al tomar esta
postura la defensa de la seguridad humana y ecoldgica queda en un segundo plano (Agnew,
1994). De forma similar Hama (2017) manifiesta que el realismo, al enfocarse exclusivamente
en las amenazas externas provenientes de otros Estados, falla en presentar un cuadro completo
de las preocupaciones de seguridad actuales. Por ejemplo, ignora el plano doméstico, en donde
pueden existir problemas como el terrorismo, tréfico de drogas, cambio climatico, pobreza y
enfermedades. Ademas, dicha corriente sostiene que el Estado es la entidad predilecta para
otorgar seguridad a sus ciudadanos, sin embargo, desconocen que histricamente estos también

han violado los derechos de su poblacion.
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3.3.2.2. Liberalismo:

La teoria liberal de las Relaciones Internacionales otorga al territorio del Estado un nuevo
rol, como un factor de gran relevancia para el mercado global, en cuanto el territorio es tomado
como un recurso que puede ser explotado y privatizado para la obtencién de riquezas materiales.
Asi, el rol del territorio pasa de ser un bien publico y una fuente de poder politico, a una fuente
importante de ingresos, en el que se da una dindmica de poder mas compleja que ya no solo
involucra otros Estados, sino a su vez involucran a distintos actores econémicos internacionales
(Badie, 2020). Por otro lado, de acuerdo con Escobar (2014), se define al territorio desde una
perspectiva utilitarista y ademas antropocéntrica, en la que se lo considera como un recurso inerte
que puede ser explotado y del cual se pueden obtener recursos en beneficio de los seres humanos,

con el fin capitalista de acumular riquezas.

Asimismo, la teoria liberal se asienta sobre la importancia de los Estados-nacién como base
de organizacion del sistema internacional y, por lo tanto, la concepcién territorial se limita a la
tradicional, es decir, al territorio concebido como el lugar geografico sobre el que se asienta la
poblacion del Estado y que, para diferenciarse de otro debe estar delimitado por fronteras
geogréficas. Sin embargo, la division del territorio en fronteras ha tenido repercusiones tanto para
las identidades de los Estados, de las personas que se encuentran dentro de ellas, asi como de las

personas que se mueven dentro de éstas.

El fendmeno de la migracion de personas de un lugar hacia otro ha existido durante siglos,
sin embargo empieza a hacerse mas complejo, y hasta cierta medida problemaético, con la creacién
del Estado moderno y la delimitacion de fronteras geograficas entre ellos (Messari, 2020).
Originalmente, las fronteras se crearon para delimitar las posesiones territoriales de los Estados,
para ejercer su soberania, poder politico y protegerse de las amenazas externas. De esta forma, la
creacion de fronteras era crucial para el desarrollo del Estado-nacion y su agenda nacionalista
(Brunet-Jailly, 2005). Desde entonces, la construccion de fronteras se ha traducido en la creacién
de espacios que excluyen, bajo la idea de “proteccion”, y marcan una clara diferencia entre lo
nacional y lo extranjero (Brenna, 2011), lo que a su vez ha llevado a la demarcacion de diferencias

mucho mas profundas.
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De acuerdo con Benedetti (2013), los limites se establecen en un determinado territorio
con el objetivo de “definir con la mayor precision posible el area que se quiere controlar para un

29

‘nosotros’, en oposiciéon a un ‘otro’” (p. 42). Adicionalmente, como lo firma Brenna (2011), el
Estado-nacion es una comunidad imaginada; una construccion ideologica en la que se jerarquiza
se clasifica, se ocultan o se niegan las distintas culturas que se encuentren fuera de sus fronteras.
Como consecuencia de esto, las fronteras geograficas han trascendido hasta convertirse, a su vez,
en fronteras mentales, las cuales separan a unos determinados grupos humanos de los “otros”,
siendo estos “otros” grupos histoéricamente discriminados o minimizados, como los indigenas, los
inmigrantes, las mujeres, entre otros (Brenna, 2011). Es a partir de esta idea que se ha visto
reforzada la imagen de los inmigrantes como una amenaza a la identidad e intereses nacionales,
por lo tanto los Estados y su pueblo deben procurar cerrar sus fronteras (sean estas fisicas o

mentales) para asi protegerse de esta “amenaza” (Messari, 2020).

Por otro lado, tomando en cuenta la vision liberal de que, si bien los Estados son importantes
dentro del sistema internacional, no son los Unicos actores que pueden tener incidencia dentro de
él. Debido a esto, la teoria liberal también tiene como objeto de estudio a las redes internacionales
que conectan a actores estatales, no estatales, econémicos y no politicos (Tapia, 2017). Como
consecuencia de la existencia de estas redes de conexion, la relacion entre las fronteras y el
territorio es cada més mas difusa, en tanto la globalizacion y todos los fendmenos como la facilidad
de circulacion, comunicacion e interaccion de las personas y sus culturas, que son consecuencia
de ella han ocasionado que las fronteras no necesariamente sean algo territorialmente identificable
o fijo (Tapia, 2017). A pesar de ello, también existe una contradiccion en cuanto al fenomeno de
las fronteras. Por un lado, la globalizacion ha ocasionado que sean mas difusas y permeables, es
asi como los “otros” ya no se encuentran fuera de la linea de frontera, sino muchas veces logran
trascenderla y conviven dentro de ella. Sin embargo, esto a su vez ha generado que las fronteras
se vuelvan mas rigidas en su exclusividad para intentar frenar esta permeabilidad causada por la
globalizacién (Brenna, 2011). Este aspecto se ha hecho visible en la construccién de muros, y
creacion de leyes que se traducen en un miedo a la posible amenaza que puede causar el “otro”,
creados por las fronteras mentales enraizadas, muchas veces de manera inconsciente, en el

colectivo.
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3.3.2.3. Constructivismo:

Para empezar, volvemos a presentar la interpretacion de Barnett (2014), quien define al
constructivismo como una teoria social enfocada en el papel de la conciencia humana en la vida
internacional; explica que producto de la interaccion social, y no independiente de ella, se crean
constructos formados por ideas colectivas como el conocimiento, los simbolos, el lenguaje y las
reglas. Por un lado, consideramos que el constructivismo tradicional es una herramienta limitada
para comprender las concepciones relacionales de los pueblos pertenecientes a los Andes. Debido
a gue, al centrarse Unicamente en el rol de los humanos como constructores de la realidad, esta
corriente margina a las diversas formas de relacionarse con el mundo. En palabras de Trownsell et
al. (2019) “no es lo mismo afirmar que la realidad es construida socialmente que decir que las

relaciones constituyen la realidad, 0 mejor atn, multiples realidades” (p.3).

De la misma forma, el acercamiento constructivista “privilegia ciertos tipos de relaciones
gue constituyen agentes/estructuras (Estados, poder, tendencias) de manera que deja intacta la
independencia ontoldgica de las estructuras” (Trownsell et al., 2019, p.3) Por tal razon, al no
cuestionar sus supuestos basicos de la existencia, esta postura favorece “el principio de
‘separacion’ sobre la ‘relacionalidad’ para comprender el mundo social” (Trownsell et al., 2020,

p.25).

Por otro lado, el constructivismo al mantener una division entre el espacio territorial y la
cultura reproduce la division naturaleza/sociedad (Strandsbjerg, 2010). Este punto es apoyado por
Inoue & Franchini (2020) quienes sefialan que “multiples experimentos de gobernanza realizados
en la Amazonia subrayan la necesidad de cambios en cdmo concebimos la realidad y cémo
conducimos la vida social de tal manera que podamos superar la dicotomia sociedad / naturaleza”
(p.299). Por lo que, es necesario advocar por un constructivismo mas plural que cese con dicha
division y, al mismo tiempo, permita englobar a otras realidades que no se limitan Gnicamente al

reino humano, como es el caso del ayllu perteneciente a una postura relacional.

3.3.2.4. Teoria Critica:

Como se analizo6 anteriormente dentro de la Teoria Critica de las RRII, existe la Geografia
Critica, que es el estudio de las relaciones espaciales, que hacen referencia a la importancia del

andlisis de las relaciones de los objetos dentro de un espacio en particular, esto debido a que la
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inferencia que existe entre el comportamiento politico, y las estructuras politicas basadas en ideas
sobre el espacio. En cuanto a esto, la geografia critica propone analizar el espacio territorial

desde tres enfoques diferentes: absoluto, relativo y relacional.

Dentro del anélisis de este apartado nos compete principalmente el analisis del enfoque
relacional del estudio del espacio territorial que, si bien se basa en los postulados de la teoria
relacional de las RRII, también tiene algunas limitaciones. En primer lugar, de acuerdo con
Lafebvre (1991), el enfoque relacional del espacio territorial se basa en la idea de que los objetos
existen Unicamente en cuanto estén relacionados con otros objetos, es decir se toma a las
relaciones como la condicion primordial para la existencia, y como estas relaciones influyen en

la identidad que adquiere este objeto, 0 en este caso, el espacio territorial.

Sin embargo, de acuerdo con Querejazu (2016) una de las principales limitaciones de la
teoria critica de las RRII, en cuanto a la concepcion del territorio, es que Unicamente se lo
considera como el espacio geografico en el que se llevan a cabo las relaciones, asi como la
existencia de un solo mundo con distintas cosmovivencias. Es decir, no toma en cuenta la nocion
de pluriverso que es planteada por la ontologia relacional, en la que el territorio se considera
como un territorio vivido, en el que las relaciones se dan mucho mas alla del plano fisico o
material Gnicamente, y en el que se toman en consideracion la existencia de multiples mundos y

multiples ontologias que se interrelacionan y se superponen.

Tabla 1: Conceptualizacion de territorio en las teorias de RRII

. Bases filosoficas/ o o
Lente tedrico o Caracteristicas claves del territorio
metodoldgicas

Estado esta involucrada en las relaciones

Positivista ) )
. ) ] internacionales.
Realismo Epistemologia ) )
. - Para explicar el comportamiento de los Estados, sus
empirica

Dijkink, 2006)

- Se basa en una comprension firme del Estado-territorial.

- Ninguna unidad espacial distinta del territorio del

intereses y capacidades, se presta especial atencion a las

condiciones geograficas de los mismos (Mamadouh y
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Considera que “todas las grandes potencias practican la
geopolitica y, ademas, [...] son sensibles a los desafios
de seguridad que estan geograficamente préximos a sus
fronteras” (Toal, 2019, p. 21).

Mientras més desarrollado es un Estado, mayor seré su
necesidad por adquirir tierras, debido a que el territorio
es la manifestacion del poder de un Estado y de su
fuerza politica (Strandsbjerg, 2010).

La obtencidn territorial estd directamente relacionada

con aumentar el poder duro de un Estado.

Liberalismo

Positivista
Epistemologia

empirica

Considera al Estado como entidad fija, con limites
territoriales fijos, sin dejar espacio para el estudio de
ninguna otra unidad espacial mas que el territorio del
Estado.

El territorio adopta un nuevo rol como un factor crucial
del mercado global

Reconstruccion del concepto de territorio: de un bien
publico y una fuente de poder politico, ha pasado a ser
una fuente econdmica importante para los actores
econdmicos internacionales.

Se define al territorio desde una perspectiva utilitarista y
ademas antropocéntrica, con el fin capitalista de
acumular riquezas.

La relacion entre las fronteras y el territorio es cada vez
mas difusa debido a la globalizacién y los fendmenos

derivados de ella.

Constructivismo

Combina
epistemologia
positivista con
métodos

interpretativos, analisis

El territorio es una edificacion historica de conocimiento
compartido resultado de un discurso social y textual.

Su marco geogréafico incluye el contexto socioespacial y
las dindmicas especificas de cada localidad (Toal, 2019).

-Estudia cémo las estructuras de poder, como los
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historicos e
intersubjetivos
(Chadha Behera,
2020).

Estados, han producido espacios, territorios, entornos y
agentes sociales (Toal, 2019).

Toda entidad territorial tiene una identidad
predominante formada por imaginaciones geogréaficas
acerca de uno mismo y de los demaés (Toal, 2019).
Normas presentes en el discurso mundial, como la
soberania estatal y la integridad territorial, explican
porqué se representa al Estado como una estructura fija
y estética (Toal, 2019).

La division del espacio mediante limites territoriales
pertenecientes a Estados soberanos es la base normativa

del sistema internacional actual (Wendt, 1992).

Teoria Critica

Post-positivista;
Toma en cuenta la
ontologia, es decir
hace preguntas sobre
la existencia y la
naturaleza del mundo;
Reflexion en el
proceso de crear una

teoria.

Geografia Critica: enfoque especifico que estudia la
forma en cdmo se concibe el espacio territorial dentro de
las distintas teorias de las RRII.

Tres maneras de analizar el espacio territorial segln
Lefebvre:

Absoluto: El espacio se considera algo fijo y medible.
Relativo: El espacio concebido como un lugar en el que
existe una interconexion de objetos y relaciones.
Relacional: S6lo se puede pensar en un lugar en base a
lo que se sabe sobre él.

Examina los procesos de cambio global y crecimiento
de organizaciones politicas alternativas.

Busca evidenciar las dinamicas de poder presentes en
las estructuras politicas dominantes dentro del sistema

internacional.

Teoria Relacional

Post-Positivista;
Tiene como nucleo
una ontologia

relacional.

Considera al territorio o a las comunidades como
espacios-tiempos vitales de interrelacién con el mundo
natural.

El término ‘territorio’ en si tiene una connotacion

puramente material y simbolica, de un proceso de
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apropiacion socio-cultural de la naturaleza.

- Los territorios son espacios-tiempos de interrelacion
entre todos los seres que estan interrelacionados y que
constituyen el espacio (los humanos, la naturaleza, los

seres inertes e incluso para los seres inanimados).

Elaborado por: autores

3.4. Analisis de las entrevistas realizadas a lideres politicos del Pueblo Shuar en

Gualaquiza- Ecuador

Para concluir este capitulo, con el propdsito de respaldar los frutos del trabajo de titulacion
con relevancia y fiabilidad, y con la intencidn de analizar en sus propios términos los resultados
de esta investigacion multidimensional y compleja, se presenta una triangulacion de informacion
realizada mediante la revision de literatura presentada en los anteriores capitulos, asi como, con la
informacidn recogida a través de entrevistas realizadas a tres lideres politicos del Pueblo Shuar

establecidos en Gualaquiza- Ecuador, y nuestra percepcién al momento de realizar las entrevistas.

3.4.1. Andlisis entrevista 1

Empezamos esta entrevista preguntando al Entrevistado 1 como se concibe al territorio
dentro de su comunidad. El Entrevistado 1 empieza contandonos que la tierra no pertenece a
quienes la habitan sino a un dios a quien llama ‘ Yusam’, y lo compara con el concepto de Dios
para los cristianos. A su vez comenta que debido a que la tierra no es una pertenencia del ser
humano, para poder ser usada se debe pedir permiso, tanto a la Madre Tierra como al ‘Gran
Creador’ o Dios, asi como a las plantas, para que se sacrifiquen. Esto se realiza mediante plegarias
0 musica. También sefial6 que si se pedia permiso, se podia obtener de la tierra lo necesario, con
el entendimiento de que el territorio que habia sido entregado por ese Ser Supremo, no se puede
vender, porque como expreso el Entrevistado 1, de acuerdo con la cosmovivencia shuar: “(...) la
vida no se vende. La vida nuestra es sagrada y no se vende. Y la Madre Tierra es vida de ella (...)
(quién puede venderle a una madre?” (Ver Anexo 1: Entrevista 1). Es asi como, si bien no se
mencioné el término ayllu especificamente, en la practica y en el diario vivir se evidencia su
esencia. Como se mencion6 en el Capitulo 3, De la Cadena (2015) sefiala que la esencia del ayllu

surge del vinculo entre el pueblo y el territorio que los nutre.
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Al preguntarle quienes forman parte de su comunidad territorial, el Entrevistado respondio
que forman parte de su comunidad territorial todos los que pertenecen a la comunidad Shuar, y
gue a su vez son miembros directos. Sin embargo, también considera como miembros indirectos
0 ad honorem a los “vecinos”, es decir, a las personas que no son miembros de la comunidad Shuar
pero que tienen terrenos en los alrededores. De acuerdo con lo planteado por De la Cadena (2015),
dentro del ayllu se consideran miembros de la comunidad a todo lo que existe, sean personas, seres
Vivos o inertes, incluso a los seres espirituales. Sin embargo con la respuesta obtenida se evidencid
que, contrario a la literatura analizada, en la actualidad la comunidad Shuar solo son considerados

miembros de la comunidad a las personas.

Ademas, cuando consultamos sobre las fronteras dentro de sus territorios y el manejo de
estos, el Entrevistado 1 afirmd que sus territorios globales tienen linderos o delimitaciones.
Contrario a lo que afirma Rengifo (1996) que, al tratarse de una vision distinta de territorialidad,
no se puede entender a las chacras como pertenecientes a una superficie de tierra establecida
dentro de un territorio determinado, en la actualidad los territorios de los pueblos indigenas si estan
delimitados. Por otro lado, el Entrevistado 1 mencioné que dentro del territorio ‘global’ todos son
duefios, sin embargo, cada familia tiene una porcién para poder cultivar. Si bien esto demuestra
como la nocion original de ayllu, se ha “occidentalizado” o ha cambiado su significado original
con el transcurso del tiempo, es interesante evidenciar que adn se encuentran elementos de su
esencia. Esto se evidencio por ejemplo, en cuanto el Entrevistado 1 nos comento la existencia de
la minga dentro del territorio, en el que el trabajo en la tierra es una actividad social y en la que
colaboran todos los miembros de la comunidad para generar un beneficio comin. Es decir, hasta

cierto punto aln se mantiene la relacion entre las personas de la comunidad y la naturaleza.

Sin embargo, el Entrevistado 1 expresé que, con la colonizacion se crearon problemas,
debido a que los colonizadores se apropiaron e invadieron tierras de manera arbitraria con el
argumento de que “(...) esa tierra no pertenece a nadie debido a que no tiene escritura” (Ver Anexo
1: Entrevista 1). Al respecto, el entrevistado reconoce la arbitrariedad (en base a las creencias del
pueblo Shuar) de la nocién de la propiedad del territorio a través de un instrumento, como la
escritura, otorgado por un ‘“alguien”, en este caso el Estado. Esto es considerado para el
Entrevistado 1 como una creacion del ser humano que va en contra de sus tradiciones, en las que

se establece que su dios no otorgd escrituras a los pueblos, ni establecio linderos, o limites. Ademas
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esta nocién de propiedad se vio reforzada con la creacion de una institucion como el Estado, que
se considera duefio de todo, y que ademas, como se analizo en el Capitulo 1, con la creacion del
Estado moderno se reforzaron las nociones de limites y fronteras como mecanismo de control de

lo que se encontraba dentro del territorio.

Asimismo, el Entrevistado 1 sefialé lo arbitrario de las leyes, en las que se establece que el
suelo es de quien tiene su titulo de propiedad y el subsuelo del estado. Sin embargo, el entrevistado
planted lo siguiente: “;Quién es el sefior Estado? (...) por qué... con qué calidad o como es duefo
del subsuelo (...).” (Ver Anexo 1: Entrevista 1). Ademas sefala que las normas han sido creadas
en base a intereses politicos. Mediante esta reflexion se evidencia que, en este caso la comunidad
Shuar, no reconoce como legitima a una institucion creada, como el Estado, debido a las
contradicciones que existen entre el mismo y la cosmovivencia tradicional de los pueblos, y que
se han traducido en conflictos entre ellos, en los ultimos afios. El Entrevistado 1 hizo énfasis en
los conflictos ocasionados por la apropiacion arbitraria de los territorios por parte del Estado para
concesionar a empresas transnacionales, con el fin de explotar los recursos naturales. Esto ha
Ilevado, en la mayoria de casos, a enfrentamientos entre los pueblos indigenas que buscan defender
sus territorios, con las empresas, y a su vez con el Ejército y la Policia, que generalmente,
defienden los intereses de las empresas. Frente a esto, el entrevistado afirma que el Estado ha
fallado en cumplir con su deber de proteger a sus ciudadanos y a la integridad territorial, en cuanto
ha optado por defender los intereses de las empresas a las que se otorgan las concesiones, en

detrimento de los derechos de los pueblos que habitan estos territorios.

Los hechos anteriormente mencionados han generado tensiones politicas entre los pueblos
indigenas y los distintos gobiernos, a traves de los afios. Esto se hizo evidente con el descontento
expresado por el Entrevistado 1 con los gobiernos de los ltimos 10 afios, tanto el de Rafael Correa,
como el de Lenin Moreno y el actual, de Guillermo Lasso. En sus declaraciones afirma que los
gobiernos no han hecho nada por los pueblos indigenas. Debido a esto, ellos han optado por
organizarse para que sus voces sean escuchadas y tomadas en cuenta, sin embargo, este no siempre
ha sido el caso. Por otro lado, consultamos al Entrevistado 1 sobre la consulta libre, previa e
informada sobre las actividades de explotacion que se llevan a cabo en sus territorios. Ante lo que
el Entrevistado 1 nos respondio: “No, nunca... nunca... nunca. Por eso hemos peleado tanto.

Nunca cumplieron lo que dice la Constitucion, nunca consultaron para eso (...).” (Ver Anexo 1:
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Entrevista 1). Esto demuestra que, lo que se establece en la misma Constitucion de 2008 o en los
Planes Nacionales del Desarrollo, especialmente en la época de Rafael Correay Lenin Moreno, en
los que se promueve el “Buen Vivir” para todos, y que ademas, en materia de politica exterior, han
posicionado al Ecuador como uno de los lideres a nivel internacional en la defensa de los derechos
humanos de los pueblos indigenas y la promocién de los derechos de la naturaleza, no reflejan la
realidad del pais. Mucho menos reflejan la realidad de los pueblos y nacionalidades indigenas, o
aseguran y protegen el respeto a su territorio, a los derechos humanos y a los derechos de la

naturaleza.

3.4.2. Analisis entrevista 2

En primer lugar, al comienzo de la entrevista se le pidi6 al Entrevistado 2 definir la relacion
de su comunidad con el territorio, quién manifesto que sus ancestros eran némadas y consideraban
que no existian limites y linderos que marquen el territorio, es mas, su pueblo mantenia un sentido
de pertenencia con el territorio, las tierras y en general al espacio del universo. Esta forma de
relacionarse con el territorio se reflejaba en sus practicas culturales. Por ejemplo, en los rituales
funerarios las familias abandonaban el espacio en donde vivian y buscaban un nuevo lugar. Como
consideraban que el fallecido seguia vivo, dejaban ofrendas al fallecido y lo visitaban cada cierto
tiempo. De esta forma, la reflexién del Entrevistado 2 ilustra algunos temas importantes
mencionados en este trabajo de titulacion. En primer lugar, como se menciond en la revision de
literatura, la Filosofia Andina considera al territorio como un espacio no limitado que refleja los
sentimientos de un grupo interconectado que comparten un sentido de pertenencia con la tierra.
De la misma forma, la descripcion de la practica funeraria ejemplifica la dimensién temporal
esférica y no lineal de los Andes, debido a que bajo tal concepcion, es facil comprender como
alguien, asi haya pertenecido al ‘pasado’, puede atn estar vivo e interconectado con su alrededor.
Asimismo, tal practica muestra como el mundo Andino a través de ritos y ceremonias representan

su forma vivencial de entender al mundo.

En segundo lugar, el Entrevistado 2 considera que el convivir con la cultura occidental
ha transformado sus sistemas de vida. Nos cuenta que hoy en dia el Pueblo Shuar se organiza
bajo una federacion interprovincial de asociaciones shuar. El principal nicleo de organizacion
social en la comunidad son las familias, quienes componen las asociaciones shuar. En la

actualidad cada asociacion tiene su territorio limitado. Sin embargo, el Entrevistado 2 cree que
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un 85% 0 90% de los shuar tienen su territorio bajo escrituras globales.®. Ademéas, menciona que
estas escrituras tienen ventajas y desventajas. Por un lado, garantizan que todos los miembros de
la comunidad cuenten con un pedazo de tierra. Ademas, permiten que el Pueblo Shuar conserve
su territorio al no permitir que este sea vendido; de esta forma evitan que se pierda el patrimonio
de las futuras generaciones a cambio de dinero. Por otro lado, con respecto a las desventajas,
algunas personas consideran que las escrituras globales no permiten que los Pueblos Originarios
puedan acceder a los "beneficios’” de la modernidad. Por ejemplo, las escrituras globales no les
permite obtener préstamos de entidades financieras, ya que no pueden hipotecar el terreno de la
comunidad. En relacién con este Gltimo punto, el Entrevistado 2 cree que existe falta de
conciencia por parte de la juventud, quienes intentan lucrar con los territorios globales, porque
consideran que les pertenece. No se dan cuenta que el dafio producido en una parcela se expande

hacia otras zonas, contaminando rios, pastos y espacio destinado a la ganaderia.

El reconoce que el dinero es necesario para sobrevivir, pero uno no deberia hacerse esclavo
del dinero a como dé lugar. En general, este criterio es consistente con lo que se encuentra en la
literatura. Ante todo, a partir de lo compartido por el Entrevistado 2, es preciso resaltar que
diferentes redes familiares componen las asociaciones shuar. De esta forma, se comprueba que
hoy en dia la familia ain se considera la raiz y nucleo de la unidad social de varios pueblos
originarios. No obstante, los pueblos indigenas también han tenido que adaptarse a las instituciones
e imaginarios territoriales planteados por el colonialismo. Es asi que, se puede inferir que las
escrituras globales representan un esfuerzo del Pueblo Shuar por conservar sus territorios y hacer
frente a la modernidad. Por otro lado, el cambio en las nuevas generaciones de querer beneficiarse
econdémicamente a partir de la explotacion de los territorios globales para cubrir las exigencias de
la modernidad coincide con lo observado por otros autores. En especial, Trownsell (2013) hace
notar que la modernidad ha causado que algunas personas en las comunidades indigenas hayan
asimilado una ontologia de separacion, al querer explotar la naturaleza. Pese a esto, ciertos

principios de la cosmovivencia andina, tales como la complementariedad, relacionalidad y

5 Como resultado de la Ley Agraria, en el afio de 1964, el Pueblo Shuar cred la Federacion Interprovincial de
Centro Shuar y demarcaron su extension territorial como un territorio global comunitario (Gobierno Auténomo
Descentralizado Provincial de Sucumbios, 2013).
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reciprocidad estan presentes a lo largo de la intervencion del Entrevistado 2. En especifico, al

referirse a la contaminacion en cadena del medio ambiente y el manejo del dinero.

Por otra parte, el Entrevistado 2 asegurd que la explotacién minera en Gualaquiza ha creado
conflictos politicos, ambientales y sociales, principalmente entre las familias. El alega que no
confian en las autoridades, porque publicamente se pronuncian en contra de las actividades
mineras, pero obtienen beneficios econdmicos al negociar en privado y realizar mineria ilegal, esta
altima ha causado que en los alrededores de las zonas, en donde se desempefia esta actividad,
hayan aparecido actividades ilicitas como la prostitucion. Ademas, menciona que el desacuerdo
sobre permitir o no las actividades extractivas, ha causado separaciones entre los hermanos shuar,
mestizos y sobre todo en las familias. Esta apreciacién se relaciona bien con lo que se analizara en
el Capitulo 4. En particular, aparecen conflictos sociales, politicos, ambientales e intrafamiliares.
Asimismo, el doble discurso en torno a las actividades extractivas presentado por las personas a

cargo, han causado que la desconfianza con las autoridades locales y nacionales aumente.

Finalmente, el entrevistado 2 agregdé que el mecanismo de Consulta Previa no se aplica
correctamente. A Gualaquiza llegan representantes del gobierno a socializar con la comunidad las
ventajas y desventajas de diferentes proyectos y con esto asumen que la consulta ya se ha realizado;
es decir, considera que no se aplica el debido proceso en la consulta. Sin consultar a la comunidad,
el gobierno ha concesionado territorios a empresas transnacionales y como resultado barrios
enteros han sido expulsados. Finalmente, menciona que los beneficios econdmicos fruto de la
explotacion minera nunca son retribuidos a la comunidad, considera que los ultimos tres

presidentes Correa, Moreno y Lasso se han olvidado de ellos.

3.4.3. Andlisis entrevista 3

De la misma forma, el entrevistado 3 empezd compartiendo la concepcidn territorial de
su comunidad. El Pueblo Shuar considera al territorio como un ente de vida; fuente Gnica de la
vida humana y de todos los seres que habitan en la naturaleza. Esta definicion va acorde a lo
desarrollado en este capitulo, en especial con la concepcidn andina de territorio como un ser vivo
que provee lo indispensable para la vida. El entrevistado también resaltd la importancia del
territorio al mencionar que “nosotros no vivimos con plata, sin plata hemos vivido afos, pero sin

territorio no podemos vivir afios, con territorio donde pisamos, caminamos, donde que nos
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favorece la riqueza productiva, la riqueza cultural, la organizacion social misma... Donde la
poblacion, la humanidad y seres vivos habitamos, sin ello no hay nada” (Ver Anexo 1: Entrevista
3). Tal forma de describir el espacio territorial y su conexidn con diversas areas de la comunidad
es similar a la definicion de ayllu presentada anteriormente por De la Cadena (2015) al expresar
que “los lugares por si solos no hacen un ayllu; tampoco lo hace un grupo de personas [...] La
esencia del ayllu surge del vinculo filial entre un pueblo y el territorio que es nuestro nutridor”
(p.102).

Por otra parte, al preguntarle acerca de si los limites territoriales de la comunidad son
rigidos, el Entrevistado 3 nos explicd que los territorios son globales, sin embargo, cada familia
tiene linderos que delimitan su terreno. Agrego que gratuitamente se entregan lotes en la zona
urbana, sin embargo, si las personas descuidan el terreno, 0 no cumplen con sus deberes, por un
periodo mayor a seis meses, se les puede suspender el derecho a utilizar tal terreno. De esta
forma, si la familia cumple con todas las normas y deberes de la comunidad, no se le puede
quitar, ya que el territorio le pertenece a la familia y a sus herederos. Ahora bien, a partir de este
parrafo es interesante notar que los territorios shuar se encuentran demarcados por linderos, sin
embargo, el territorio es comunal y su connotacion es opuesta a la propiedad privada, debido a
que en las tierras globales no esta permitido realizar actividades extractivas. Es mas, los deberes
que tiene cada familia en el territorio, como cuidarlo y trabajarlo, estan en linea con lo expuesto
por Reddekop (2021) al sostener que el vinculo en un ayllu exige constante atencion y cultivo
de las relaciones. Esto se logra al convivir con la tierra, absorber sus alimentos y cuidar de otras
especies. En este proceso los integrantes del grupo estan enlazados con la tierra, se adaptan y

aprenden de ella y, de la misma manera, la tierra también llega a conocerlos.

Por otra parte, el entrevistado 3 explico que la comunidad es un territorio social, cultural
y politicamente definido. De esta forma, el Pueblo Shuar se organiza en una gran federacion,
dividida en asociaciones, comunidades o centros, barrios, sectores y familias. En base a esta
organizacion las familias pueden organizarse para realizar las mingas o actividades. Cada
comunidad se encarga de su manejo social y tradicional, hay comunidades que conservan las
practicas ancestrales como la medicina tradicional, artesanias, costumbres etc. De la misma
manera, cada familia se encarga de buscar su propio desarrollo. En general, el tener a la familia

como nucleo de organizacion social, ampliandose a comunidades, asociaciones y finalmente a la
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federacion de la nacionalidad shuar, es un ejemplo de la elasticidad del ayllu planteado por
Trownsell (2013), quién menciona que “no sorprende encontrar un ayllu familiar dentro de un
ayllu comunitario. Es una red dentro de una red, un grupo de identidad que encaja dentro de un

grupo de identidad mas amplio” (Trownsell, 2013, p.151) .

Por altimo, y concerniente a la relacion con el GAD Municipal de Gualaquiza, el
Entrevistado 3 considera que la cooperacién entre las comunidades y el GAD ha incrementado
mucho en los Ultimos tres afios, en especial en proyectos destinados a proveer de recursos basicos
ala comunidad. Por otro lado, no pudo decir lo mismo acerca del gobierno central, pues cree que
en los ultimos diez afos las amenazas territoriales a la Amazonia han causado confrontaciones
con el gobierno. Menciona que la desconfianza siempre ha estado presente, pero aumento durante
el gobierno del presidente Correa, gestion en la que se intentd mejorar el sistema de
aprovechamiento territorial , pero no lo lograron. Todas las normas presentadas no favorecen a
la comunidad. Nunca consultan al pueblo, solo llegan a decir “saben que aqui vamos a explotar,
esto vamos a explorar, esto vamos a hacer asi” (Ver Anexo 1: Entrevista 3). La falta de consulta
previa ha causado un sinnimero de problemas internos en la comunidad; el desacuerdo causado
por permitir o no las actividades extractivas ha sembrado desconfianza y ocasionado

separaciones entre esposos, hijos, hermanos shuar y mestizos, etc.
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CAPITULO 4: Caso de estudio Pueblo Kichwa de Sarayaku vs. Ecuador

4.1. Introduccion al Pueblo Kichwa de Sarayaku.

El Pueblo Originario Kichwa de Sarayaku se sitla en la provincia de Pastaza en la
Amazonia ecuatoriana a orillas del rio Bobonaza. Para ingresar a Sarayaku se debe ir por via
aérea o transporte fluvial, debido a que no existen carreteras en esta zona de la Amazonia. La
poblacion es de aproximadamente 1400 habitantes repartidos en siete centros comunitarios
(Kalikali, Sarayakillu, Chuntayaku, Mawkallakta, Shiwakucha, Kushillu Urku y Puma) ubicados
a lo largo de una extension territorial de alrededor de 135 mil hectareas en donde un bosque
primario® ocupa el 95% de la superficie del territorio (Pueblo Originario Kichwa de Sarayaku,
2022). El area del bosque tropical andino en donde se encuentra Sarayaku es una de las diez

regiones del mundo con més biodiversidad (Chavez et al., 2005).

La union de grandes familias de recolectores y cazadores dio lugar a las primeras
comunidades del Pueblo de Sarayaku. Estas familias eran dirigidas por un tayac, quienes también
eran chamanes y guerreros; eventualmente, a partir de esta figura, aparecieron los lideres
tradicionales conocidos como kuraka o varayuc guienes regian las congregaciones ubicadas en
los bordes del rio Pastaza y a lo largo del rio Bobonaza (Chavez et al., 2005). Las comunidades
viven de la pesca, caceria, agricultura y recoleccién; buscan emplear de manera sostenible y
sustentable de los bienes otorgados por la pachamama para garantizar la continuidad de la
Kawsak Sacha o Selva Viviente (Pueblo Originario Kichwa de Sarayaku, 2022). Sarayaku se
distingue por proteger los derechos colectivos de la Pachamama al enfrentarse a las practicas
colonizadoras y agresiones externas. El pueblo Kichwa es legalmente reconocido por el Estado
ecuatoriano como Pueblo Originario Kichwa de Sarayaku o Tayjasaruta y esta representado por
el Consejo de Gobierno siendo el Congreso y la Asamblea la maxima autoridad (Pueblo

Originario Kichwa de Sarayaku, 2022).

6 «Se considera bosque primario aquel que ha existido sin perturbaciones humanas significativas u otros disturbios
durante periodos que exceden el largo normal de la vida de los arboles maduros” (Wadsworth, 2000, p. 69).
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4.1.1. Perspectiva del Pueblo Kichwa de Sarayaku en torno a la problematica, con

enfoque a las concepciones indigenas de territorio

Esta seccidn tiene como objetivo ilustrar la vision territorial del Pueblo Kichwa de
Sarayaku, conocer su organizacion social y su entendimiento espiritual. Para lograrlo, se utiliz6
el informe antropoldgico- juridico sobre los impactos sociales y culturales de la presencia de la
Compariia CGC’ en Sarayaku. Informe que fue redactado con la finalidad de que los magistrados
del Sistema Interamericano de Derechos Humanos conozcan datos culturales basicos de
Sarayaku, y asi tener un acercamiento a una realidad diferente que les permita comprender de

mejor forma el reclamo juridico realizado por los pueblos originarios.

Para comenzar, el informe antropoldgico realizado por Chavez et al. (2005) resalta que
el vinculo de los Kichwas de Sarayaku con el territorio no debe ser entendido Gnicamente como
una categoria fisica, por el contrario, se trata de una relacion con maltiples significados culturales
y logicas superpuestas que se complementan entre ellas. Por un lado, en la comunidad no existen
divisiones entre la naturaleza, la cultura, la sociedad y el mundo espiritual; pues toman como

punto de partida el principio de vida interrelacionada entre todos los seres (Chavez et al., 2005).

El territorio de Sarayaku, conocido por sus habitantes como Saraku Llacta, se constituye
por la selva sacha, la tierra allpa y los rios yaku, triada considerada por la cosmovivencia de
Sarayaku como componentes ecoldgicos esenciales para consolidar el Sumak Kawsay. La
comunidad se encuentra organizada en: centros poblados, purinas, areas comunales destinados a
la caza, recoleccion o zonas espirituales. Ademas, el espacio territorial se separa en dos campos:
la chacra, &mbito femenino a causa de la fertilidad del suelo; y la selva, con predominio
masculino, lugar en donde los hombres cazan y trabajan los productos ofrecidos por la selva
(Chéavez et al., 2005).

En la actualidad Sarayaku cuenta con un Plan de Vida para el manejo de recursos en

donde ciertas areas han sido categorizadas como zonas de reserva, tomando en cuenta criterios

"La Compaiiia General de Combustibles (CGC), compaiiia argentina, recibié en 1996 los derechos de exploracion
de hidrocarburos y explotacion de petroleo crudo sobre el bloque 23 en Sarayaku (The amazon conservation team,
2016).
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tradicionales y ecoldgicos. Tal es el caso de lagunas y montafias que son el hogar de espiritus

gue no permiten que se acceda a tales sitios (Chavez et al., 2005).

4.1.2. El ayllu en Sarayaku

El ayllu se considera la unidad basica de organizacion territorial-familiar en Sarayaku,
en donde los centros de la comunidad se componen de multiples ayllus, o familias ampliadas. El
ayllu se compone de dos elementos esenciales: los huasis conforman el ambito social, unidad
territorial mas pequefia formada por una pareja y sus hijos; y las llactas, subdivisiones
territoriales generales, pueden ser, areas residenciales, chacras, tierras en barbecho, etc. Los
derechos sobre el uso de la tierra se rigen por las relaciones de parentesco encontradas en el ayllu
y, al mismo tiempo, por los beneficios ganados por trabajar y cuidar la tierra (Chavez et al.,
2005).

Los ayllus del pueblo no son agrupaciones cerradas pues se encuentran interconectados
y se complementan mutuamente. Es asi como las relaciones entre los ayllus se expanden y
refuerzan a través de sus actividades sociales. En concreto, durante el trabajo realizado en las
purinas o en las mingas, los ayllus se encuentran y renuevan los lazos entre sus miembros.
(Chéavez et al., 2005). De la misma forma, las practicas milenarias, como la caceria, regeneran el
sentido de pertenencia al territorio. Lo mismo ocurre con la celebracion de rituales tradicionales
que recrean los vinculos con el territorio, reajustan las alianzas de parentesco, asi como las
alianzas territoriales. Por ejemplo, las nupcias explican por qué en Sarayaku “no existe una
correspondencia directa y estable entre parentesco consanguineo y territorio, puesto que, a través
de las alianzas matrimoniales, se van redefiniendo simultaneamente los territorios familiares”

(Chéavez et al., 2005, p.32).

4.1.3. Breve acercamiento historico al Pueblo Kichwa de Sarayaku

El Pueblo Kichwa de Sarayaku es uno de los asentamientos mas antiguos del Amazonas,
sin embargo, su pertenencia a un Estado nacién no estuvo clara hasta el siglo XI1X; lapso de
tiempo en el que Ecuador y Per(, en el marco de su establecimiento como republicas, se
disputaban diversas zonas de la regién amazonica, entre ellas el valle del rio Bobonaza. Durante
este periodo se instaur6 la mision de Sarayaku, conformada por los antiguos pobladores Tayak,

y los Canelos-Kichwa, quienes conjuntamente, y de forma gradual, formaron la comunidad de
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los Kichwas. A finales del siglo XIX el gobierno ecuatoriano encomendd la formacion y
cristianizacion del sitio a los dominicos. Si bien la presencia de esta mision dio origen a la vida
comunal establecida alrededor de asentamientos, los pobladores de Sarayaku, a través de las
purinas® ubicadas junto a los rios Bobonaza y Rutuno, alin conservaban el uso del espacio de

forma tradicional (Chavez et al., 2005).

La relacion entre Sarayaku y la Sierra ecuatoriana crecio debido al declive del
intercambio comercial con Pert causado por el fin del auge del caucho. De esta forma en 1911,
mediante Decreto Ejecutivo, Sarayaku fue nombrado parroquia de la provincia de Pastaza del
Ecuador. La comunidad seguia bajo el control administrativo de la mision de Sarayaku, quienes
dieron luz verde a las primeras actividades petroleras realizadas a comienzos de 1920. Mas
adelante, en 1930 el gobierno establecio en el territorio una unidad militar que causé discrepancia
con la iglesia con relacién a como se deberia dirigir a los lideres de la comunidad; cabe sefialar
que los habitantes de Sarayaku se consideraban a ellos mismos como libres pese a la presencia
de dichos actores externos. En 1947 se termin0 de construir la primera carretera hacia el Puyo,
acortando el tiempo de viaje a otras provincias del pais, sin embargo, gran parte de los kichwas
contiguos al Puyo perdieron su territorio debido a la llegada de foraneos. Posteriormente, en
1970 la petrolera Western comenz0 a realizar actividades en el territorio sin que la comunidad
sea informada; a pesar de ello, algunos pobladores optaron por trabajar con la compariia a cambio

de trabajo remunerado (Chavez et al., 2005).

Durante la década de los ochenta el gobierno ecuatoriano establecio, en Pastazay Morona
Santiago, los bloques petroleros 10, 23 y 24 (The amazon conservation team, 2016). Mas
adelante, en 1992, con el propdésito de demandar autonomia politica y el reconocimiento legal a
los derechos de propiedad de su tierra, el pueblo de Sarayaku marcho desde el Puyo hasta Quito.
El gobierno de Rodrigo Borja denegé las demandas de autonomia politica y administrativa, pero
otorgd a Sarayaku titulos de propiedad colectiva sobre un area de 135 mil hectareas (Chavez et
al., 2005). Sin embargo, el pueblo “s6lo consiguio titulos para el 58% de la tierra que pedian,

pues una amplia zona de 40 km a lo largo de la frontera con Peru fue declarada como zona de

8«Areas en la selva alejadas de los asentamientos y lugares residenciales, en las cuales normalmente no se reside

permanente, sino que se viaja a ellas dos o tres veces al afio. En estas areas se realizan actividades de caza,
recoleccion y pesca” (Chavez et al., 2005, pp.30-31).
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seguridad militar, y otra area extensa al norte del rio Curaray adquirio status de parque nacional”
(Chévez et al., 2005, p.30). En 1996, Ecuador otorgd a la empresa argentina Compafiia General
de Combustibles (CGC), los derechos de exploracion y explotacion petrolera sobre el bloque 23.
La actividad petrolera realizada por la CGC entre el 2002 y 2003 ocasion0 la destruccion de
arboles y plantas de valor sagrado y cultural. Debido a esto, en el 2003 el Pueblo de Sarayaku
presentd su caso a organismos internacionales de derechos humanos; se present6 en la Comisién
Interamericana del 2003 al 2010 y después en la Corte Interamericana del 2010 al 2012
(Territorio Indigena y Gobernanza, 2012). El 27 de junio de 2012 la Corte IDH emitié una
sentencia a favor del Pueblo Kichwa de Sarayaku. Sin embargo, debido al incumplimiento del
Estado ecuatoriano en relacion con las obligaciones adquiridas por la sentencia, Sarayaku
presentd en 2019 una accion por incumplimiento ante la Corte Constitucional del Ecuador. La

misma que fue admitida por la Corte en el 2020 (Chejin, 2020).

4.2. Explotacion petrolera en territorio Sarayaku

Desde las primeras incursiones petroleras en la década de 1930, la region Amazonica del
Ecuador se ha convertido en un escenario de conflictos territoriales, politicos, ambientales y
sociales. Las exploraciones petroleras iniciaron principalmente la zona central de la Amazonia,
en donde el Estado otorgd concesiones a las empresas Leonard Exploration Company asi como
a la Anglo Saxon Petroleum Company Limited, las primeras en realizar actividades de
exploracion dentro de la region (Melo, Pueblo Originario Kichwa de Sarayaku, & CEJIL, 2009).
Sin embargo un momento clave en la regién se dio en el afio 1964, cuando el Estado otorgd una
concesion de aproximadamente medio millon de hectareas para la exploracion y posterior
explotacién de hidrocarburos en la zona norte de la Amazonia, por un periodo de 58 afios al

consorcio Texaco-Gulf.

4.2.1. El boom petrolero

En 1971 empieza un periodo de gran crecimiento econémico dentro del pais, generado
por la renta de la explotacion y posterior exportacion de petrdleo, conocido como “el boom
petrolero” dentro de la historia econémica del pais. Sin embargo, si bien fue una época de
acelerado desarrollo econémico a nivel nacional, las consecuencias ambientales dentro de las

zonas de explotacion fueron catastroficas. Desde 1964 hasta 1990, periodo en el que se llevaron
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a cabo las operaciones de Texaco, las zonas afectadas por derramamientos de desechos tdxicos,
quema de gases naturales y derramamiento de petroleo crudo, se extendieron por alrededor de
dos millones y medio de hectareas, que a su vez, se tradujo en una catastrofe social y ambiental

sin precedentes (Melo, Pueblo Originario Kichwa de Sarayaku, & CEJIL, 2009).

4.2.2. Los pueblos indigenas y la explotacion petrolera

Con la explotacion petrolera en el norte de la Amazonia los pueblos indigenas, como los
Kichwas, Sionas, Secoyas y Cofanes fueron los principales afectados; sus formas de vida
cambiaron de manera drastica con la presencia de las empresas petroleras en sus territorios. La
poblacion indigena de esta zona, a pesar de sufrir grandes afectaciones, se encontraba dividida y
debilitada. Debido a esto, pusieron poca resistencia al ingreso de maquinarias y colonos que se
asentaron en sus territorios (Melo, Pueblo Originario Kichwa de Sarayaku, & CEJIL, 2009). Por
otro lado, en el centro de la region amazonica, puntualmente en las provincias de Pastaza y
Morona Santiago, la explotacion petrolera condujo a una mayor organizacion politica para
hacerle frente a este problema. Es asi como se crearon la Organizacion de Pueblos Indigenas de
Pastaza (OPIP) y la Federacion Interprovincial de Centros Shuar Achuar (FICSHA). La creacion
de estas organizaciones, posteriormente, dio origen a dos de las organizaciones indigenas mas
importantes del pais hasta la fecha: Confederacion de Nacionalidades Indigenas de la Amazonia
Ecuatoriana (CONFENIAE) y la Confederacion de Naciones Indigenas del Ecuador (CONAIE)
(Melo, Pueblo Originario Kichwa de Sarayaku, & CEJIL, 2009). Esto a su vez gener6 una mayor
resistencia a las actividades petroleras dentro de las zonas centro y sur de la regién, con una
presencia indigena mas fuerte y organizada politicamente que se opuso de manera activa a la

invasion de sus territorios.

4.2.3. Explotacion petrolera en el centro de la Amazonia

Desde la década de los afios ochenta inicié un proceso de ampliacion de las fronteras
extractivas, especialmente en el centro y sur de la Amazonia. Esto se hizo evidente de manera
particular en las provincias de Pastaza y Morona Santiago, en las que se form6 un corredor
extractivo formado por tres bloques principales: Blogue 10, Bloque 23 y Bloque 24, todos ellos
concesionados por el Estado ecuatoriano a empresas petroleras extranjeras (Melo, Pueblo

Originario Kichwa de Sarayaku, & CEJIL, 2009). No obstante, estos Bloques estan conformados
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por territorios ancestrales de gran relevancia para las distintas nacionalidades indigenas que
forman parte de ellos, como son los Kichwas, Waoranis, Shuar, Achuar y Zapara (Melo, Pueblo
Originario Kichwa de Sarayaku, & CEJIL, 2009). Ademas son los territorios en donde ha existido
mayor resistencia debido a las afectaciones ambientales y sociales que las actividades petroleras
han causado. Esta resistencia trascendid hacia convertirse en una lucha, tanto a nivel nacional
como internacional, con el fin de conseguir poner un alto a la expansion de la frontera extractiva
en la region amazoénica y conseguir el respeto de los derechos de las nacionalidades indigenas y

de la naturaleza.

4.2.4. Explotacion petrolera en Sarayaku

Al enfocarnos en la extraccion petrolera dentro del Pueblo Kichwa de Sarayaku en la
provincia de Pastaza es importante hacer alusion a los conflictos ocurridos en el Bloque 10y en el
Bloque 23. En ambos casos gran parte del territorio Sarayaku se encontraban asentados dentro
ellos, y por lo tanto, las actividades realizadas tuvieron consecuencias para sus habitantes y su

territorio.
Bloque 10

El denominado “Bloque 10” es un area de la provincia de Pastaza, ubicada al norte de
Sarayaku, y que comprende una extension de 200.000 hectéreas. Dentro de esta area se encuentran
territorios de las nacionalidades Kichwa, Waorani y Zapara. Este bloque fue adjudicado por el
Estado ecuatoriano al consorcio ARCO Oriente en julio de 1988, fecha en la que empezaron sus
actividades (Melo, Pueblo Originario Kichwa de Sarayaku, & CEJIL, 2009). Un afio después, en
1989, empiezan los conflictos dentro de esta zona debido a la invasién de un territorio ancestral
considerado sagrado por el Pueblo Kichwa de Sarayaku. La empresa intentd desarrollar actividades
sismicas dentro de esta zona, sin embargo, el Pueblo de Sarayaku reaccioné impidiendo la

continuacion de las actividades.

A su vez, en 1989 se entregd un informe sobre el impacto de las actividades de exploracion
llevadas a cabo en el territorio. Dicho informe fue entregado por una comision integrada por
representantes de la Corporacién Estatal Petrolera Ecuatoriana (CEPE), actualmente conocida

como Petroecuador, la Direccion Nacional de Hidrocarburos, la CONFENIAE y OPIP, asi como
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la Asociacién Sarayaku (Melo, Pueblo Originario Kichwa de Sarayaku, & CEJIL, 2009). En dicho
informe constaba evidencia del impacto ambiental que habian ocasionado actividades como la
deforestacién, contaminacion de aguas y suelos por desechos toxicos, contaminacién sonora
causada por las explosiones de dinamita, entre otras. Ademas se denunciaba la aparicion de
enfermedades de la piel y del sistema gastrico de los habitantes de la zona, ocasionados por la
contaminacion de su entorno (Fontaine, 2004). Debido a esto la OPIP solicitdé una moratoria de 15
afios, con el fin de detener las actividades petroleras en la provincia de Pastaza hasta que exista

una reforma en las politicas ambientales dentro del pais.

En mayo de 1989 se ratificaron estas exigencias con los ‘Acuerdos de Sarayaku’, suscritos
entre la empresa ARCO Oriente, Petroecuador, representantes del Gobierno ecuatoriano y las
organizaciones indigenas, entre ellas principalmente la CONAIE, CONFENAIE, OPIP, FCUNAE
Y FOIN (Fontaine, 2004). Dentro de estos acuerdos se plantean principalmente el fin de las
colonizaciones agrarias en la Amazonia, asi como de las actividades petroleras hasta que los
territorios indigenas de la region sean legalizados. Ademas, se planted la suspension de nuevas
licitaciones de bloques para la explotaciones petroleras en territorios indigenas, la indemnizacién
por dafios ambientales, entre otros (Fontaine, 2004). Sin embargo, los puntos acordados fueron
incumplidos por el Estado ecuatoriano al seguir respaldando las actividades de exploracion

llevadas a cabo por la empresa petrolera en territorios de las comunidades indigenas.

En consecuencia, miembros de la OPIP decidieron participar en la movilizacion indigena
que paralizo al pais en 1990. Por otro lado, en este mismo contexto la CONFENIAE, como parte
de los didlogos y negociaciones entre las organizaciones indigenas y el Gobierno Nacional,
presentd una propuesta para la legalizacién de territorios. Sin embargo, la propuesta presentada
ante el Presidente Rodrigo Borja no tuvo respuesta (Melo, Pueblo Originario Kichwa de Sarayaku,
CEJIL, 2009). Posteriormente, en el afio 1992, las comunidades indigenas en Pastaza, respaldadas
por ONGs internacionales llevaron a cabo la denominada “marcha por el territorio” con la que se
consiguid que el Estado acceda a la legalizacion de alrededor de 1.15 millones de hectareas de
territorio a favor de las comunidades (Fontaine, 2004). De esta manera, la OPIP se consolidé como
una organizacion de gran importancia politica dentro del pais y logré fortalecer su posicién frente
a ARCO Oriente. Sin embargo, la empresa continu6 con sus actividades dentro de la zona, adoptd

una estrategia que generd division dentro de la OPIP y apoy0 la creacidén de organizaciones
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independientes, generando asi conflictos entre las comunidades indigenas que se encontraban

dentro del denominado Bloque 10.

4.3. Consecuencias politicas de ignorar otras formas de concebir el territorio

4.3.1. Revision del caso Pueblo Indigena Kichwa de Sarayaku VS. Ecuador en la

Corte Interamericana de Derechos Humanos

El Bloque 23 es el espacio territorial otorgado en el contrato de participacion para la
exploracion de hidrocarburos y explotacion de petroleo crudo entre la Empresa Estatal de Petroleo
de Ecuador (Petroecuador), y el consorcio conformado por la Comparfiia General de Combustibles
(de ahora en adelante CGC) y la Petrolera Argentina Petrolera San Jorge (Corte Interamericana de
Derechos Humanos, 2012). Dicho espacio comprendia una superficie de 200.000 hectareas en las
que se encuentran las asociaciones y comunidades de Sarayaku, Jatun Molino, Pacayaku, Canelos,
Shaimi, Uyuimi. Entre ellas, Sarayaku es la asociacion mas grande tanto en términos de territorio
como de poblacion; su territorio abarca aproximadamente el 65 por ciento de la extension total del
Bloque 23. Sin embargo, todas estas asociaciones y comunidades tienen la legitima, ancestral y

legal posesion, uso y dominio de sus territorios (Melo, 2016).

Es importante sefialar que en el afio 1998, en el Ecuador se incorporaron en la normativa
del Estado, con la nueva Constitucion Politica asi como el Convenio No. 169 de la Organizacion
Internacional del Trabajo (OIT)?, el derecho de los pueblos indigenas a la consulta y al
consentimiento libre e informado cuando su territorio sea afectado por planes y programas de
prospeccion y explotacion de recursos no renovables (Melo, Pueblo Originario Kichwa de
Sarayaku, & CEJIL, 2009). Este aspecto es de gran relevancia para el caso debido a que la empresa
CGC comenzo con la fase exploratoria y de prospeccion sismica en el afio 2002. Es decir, la nueva
normativa podria ser aplicada en este caso, a pesar de que el Contrato de Concesién entre el
consorcio CGC y Petroecuador establecia que la exploracion debia empezar a partir del afio 1997,

sin embargo empez0 afios después, cuando la normativa ya se encontraba vigente dentro del pais.

9EI Convenio No. 169 de la OIT fue ratificado por el Ecuador el 15 de mayo de 1998 (Organizacion Internacional
del Trabajo, s.f.).
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A su vez, dentro de las obligaciones contraidas por la empresa contratista constaba la
elaboracion de un Estudio de Impacto Ambiental (EIA) que debia ser presentado seis meses antes
de empezar la fase de exploracion, asi como un Plan de Manejo Ambiental para el periodo de
explotacion de petroleo crudo (Corte Interamericana de Derechos Humanos, 2012).Con este
motivo, el consorcio CGC contratd a la consultora Walsh Environmental Scientists and Engineers,
Inc., la cual se encargaria de realizar el Estudio de Impacto Ambiental. Sin embargo, éste fue
realizado sin el consentimiento o participacion de los pueblos indigenas del Blogue 23 (en especial
del Pueblo Kichwa de Sarayaku, quienes serian los principales afectados). De acuerdo con Melo
(2016), los contratistas se hicieron pasar por turistas para entrar a territorio Sarayaku, no obstante
el pueblo no permitid su ingreso. En consecuencia, el informe entregado por la empresa consultora

fue realizado sin que puedan incluso ingresar en el territorio de Sarayaku.

En vista de la fuerte oposicién a la presencia de la empresa, en el afio 2000 el apoderado
de la CGC visito Sarayaku y ofrecié contribuir con dinero para obras de desarrollo y plazas de
trabajo. Sin embargo, la Asamblea General del Pueblo rechaz6 la oferta y una vez mas expresaron
su rechazo a la presencia de la compafiia en su territorio (Melo, 2016). Posteriormente, en el mes
de abril de 2002, la Asociacion Sarayaku hizo visible nuevamente su rechazo a la entrada de
compaiiias petroleras a su territorio ancestral por medio de un comunicado enviado formalmente
al Ministerio de Energia y Minas. A su vez, en junio del mismo afo, ratificaron su decision en una
reunion mantenida con la compafiia CGC. A pesar de esto, en noviembre del 2002 el Estado apoyd
de manera activa al consorcio CGC para que puedan finalizar con la etapa de exploracion e iniciar
la etapa de explotacion dentro del territorio de Sarayaku (Melo, Pueblo Originario Kichwa de
Sarayaku, & CEJIL, 2009).

Como respuesta a la falta de proteccion por parte del Estado, la Asociacion Sarayaku
declaro "estado de emergencia" para proteger su territorio de las incursiones ilegales de la empresa
petrolera. El estado de emergencia implico la paralizacion de todas las actividades administrativas,
econdmicas y sociales cotidianas debido a que los miembros de las comunidades se dedicaron a la
vigilancia de su territorio en los llamados "Campamentos de Paz y Vida" para, de esta manera,
evitar las incursiones ilegales por parte de los obreros de la empresa (Melo, Pueblo Originario
Kichwa de Sarayaku, & CEJIL, 2009). Finalmente en febrero de 2003 la empresa alegd "fuerza

mayor" y decidié retirarse del territorio. Sin embargo, no fue hasta el afio 2010 que Petroecuador

96



firmdé con la empresa CGC el Acta de Terminacién por mutuo acuerdo del contrato de exploracion
y explotacion petrolera en el Blogque 23 (Corte Interamericana de Derechos Humanos, 2012). Ese
mismo afio, el Pueblo Kichwa de Sarayaku denuncié no haber sido informados de los términos de
la negociacion a los que llego el Estado con la empresa, asi como las condiciones en las que se

celebré el Acta.

Es importante recalcar que las seis incursiones llevadas a cabo por la empresa CGC en el
Bloque 23 fueron realizadas de manera ilicita, ya que no contaron con el consentimiento del Pueblo
Kichwa de Sarayaku. Sin embargo, aun asi fueron apoyadas de manera activa y abierta por el
Estado ecuatoriano. Ademas la empresa utilizd una estrategia de divisién, con la cual lograron
conseguir el apoyo de la mayoria de pueblos dentro del Bloque 23, aislando de esta manera a los
gue se oponian a su presencia, en este caso el Pueblo de Sarayaku y la Nacionalidad Achuar. Esto
generd un escalamiento de las tensiones entre las diferentes comunidades y ocasion6 que existan
enfrentamientos entre los grupos indigenas. Por otro lado, de acuerdo con Melo (2016), los
hostigamientos y agresiones a lideres de Sarayaku y de la OPIP fueron por parte de los miembros
de las Fuerzas Militares y Policia del Pais, quienes también apoyaron a la empresa CGC para que

puedan realizar la exploracion dentro del territorio de la region.

4.3.2. Derechos vulnerados en el caso ‘Pueblo Indigena Kichwa de Sarayaku vs.

Ecuador

e Derecho a la libre determinacién como garantia para la protecciéon de los derechos

humanos de los pueblos indigenas

El Derecho a la libre determinacion esta reconocido en la Declaracion de las Naciones
Unidas sobre los derechos de los Pueblos Indigenas del afio 2007, la cual cuenta con la adhesion
de Ecuador. El derecho a la libre determinacion es fundamental dentro de la Declaracion debido a
que, como se sefiala el Articulo. 3, los pueblos indigenas tienen la libertad de terminar su condicion
politica y perseguir su desarrollo econémico, politico y social (Declaracion sobre los Derechos de
los Pueblos Indigenas, 2007). Ademas sefiala el derecho de los indigenas de todo el mundo a
determinar su propio destino en condiciones de igualdad y de participar de manera activa en el
proceso de toma de decisiones que los afecten. De igual manera, de acuerdo con el Articulo 25 de

la Declaracion, en cuanto al territorio, los pueblos tienen derecho a mantener y fortalecer su propia
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relacion espiritual con su territorio y otros recursos que tradicionalmente han poseido, asi como
asumir la responsabilidad de estos para con las generaciones venideras (Declaracion sobre los
Derechos de los Pueblos Indigenas, 2007). Es asi que mediante la adhesién del Ecuador a ella,
adquirié un compromiso politico importante que, como se establece en la Constitucion del 2008,
y como se establecio en la Constitucidn de 1998, el Estado tiene el deber de garantizar el goce y
cumplimiento de derechos y obligaciones establecidas también en los instrumentos

internacionales.

e Derechos a la Propiedad, Derechos a la Libertad de Pensamiento y Expresion y

Derechos Politicos

Los representantes del pueblo Sarayaku alegaron la vulneracion de los Articulos 13, 21y
23 de la Convencion Americana de Derechos Humanos (de ahora en adelante CADH), en relacion
con el Articulo 1.1 de la misma, referidos a los derechos del Pueblo Kichwa de Sarayaku a la
Propiedad, Libertad de Pensamiento y Expresion, y derechos Politicos. De acuerdo con los
representantes del caso, dicha vulneracion de derechos significo que el Estado ecuatoriano incurrio

en responsabilidad internacional.

El Articulo 1.1 de la CADH establece que “Los Estados Parte en esta Convencion se
comprometen a respetar los derechos y libertades reconocidos en ella y a garantizar su libre y
pleno ejercicio a toda persona que esté sujeta a su jurisdiccion, sin discriminacién alguna por
motivos de raza, color, sexo, idioma, religion, opiniones politicas o de cualquier otra indole,
origen nacional o social, posicion econdémica, nacimiento o cualquier otra condicion social”
(CADH, 1969). Sin embargo, los representantes de Sarayaku alegaron el incumplimiento de este
derecho en base a las acciones tomadas por el Estado con respecto al respaldo a la empresa CGC
en las incursiones dentro de su territorio en la Amazonia. El Estado no solo firmo un contrato sin
el consentimiento e informacioén del pueblo, ademas respald6 las incursiones ilegales de la empresa

CGC mediante la militarizacion de gran parte del territorio de Sarayaku.

Con respecto al Articulo 13 inciso 1 de la CADH, en el que se establece que “Toda persona
tiene derecho a la libertad de pensamiento y de expresion. Este derecho comprende la libertad de
buscar, recibir y difundir informaciones e ideas de toda indole, sin consideracién de fronteras, ya

sea oralmente, por escrito o en forma impresa o artistica, 0 por cualquier otro procedimiento de
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su eleccion” (CADH, 1969), el incumplimiento por parte del Estado ecuatoriano se dio en cuanto
no presentaron informacion clara, suficiente y oportuna respecto a las actividades y el impacto que
ellas tendrian dentro del territorio. La Comision Interamericana argumentd que en actividades
como la exploracion y explotacion de recursos naturales que se encuentren en territorios de
comunidades indigenas, el acceso a la informacién y el proceso de consulta previa son elementos
cruciales en estos asuntos de interés publico (Corte Interamericana de Derechos Humanos, 2012).

Sin embargo, el Estado ecuatoriano no lo realiz6 de manera oportuna.

Por otro lado, con respecto a la vulneracion del derecho del Pueblo Kichwa Sarayaku a la
Propiedad, el Articulo 21 de la CADH establece que “I. Toda persona tiene derecho al uso y goce
de sus bienes. La ley puede subordinar tal uso y goce al interés social. 2. Ninguna persona puede
ser privada de sus bienes, excepto mediante el pago de indemnizacion justa, por razones de
utilidad publica o de interés social y en los casos y segun las formas establecidas por la ley [...]”
(CADH, 1969). De acuerdo con los argumentos presentados por los representante del Pueblo de
Sarayaku, el Estado ecuatoriano no acato el procedimiento establecido en su propia legislacion
interna para la expropiacion formal de los territorios en razon de interés social, ni se establecio el
pago de una indemnizacién justa (Melo, Pueblo Originario Kichwa de Sarayaku, & CEJIL, 2009).
A mas de esto, la Comision Interamericana agrego que previo a la firma del contrato con la empresa
petrolera, el Estado tenia la obligacion de consultar a los miembros de las comunidades que se
verian afectados por las actividades, y proporcionar las garantias procesales o recursos judiciales

pertinentes (Corte Interamericana de Derechos Humanos, 2012).

Finalmente, en lo que concierne a los Derechos Politicos, el Articulo 23, apartado nimero
1, de la CADH establece: “I. Todos los ciudadanos deben gozar de los siguientes derechos y
oportunidades: a) de participar en la direccion de los asuntos publicos, directamente o por medio
de representantes libremente elegidos [...]” (CADH, 1969). En relacion con este derecho, los
representantes de Sarayaku afirmaron que el Estado ecuatoriano eludio la obligacion de consultar
con los pueblos indigenas las decisiones que se tomaron con respecto a su territorio y a un asunto
de interés social, y asegurar su participacion por medio de sus representantes. Ante la falta de
accion del Estado, la empresa CGC se relaciond directamente con los dirigentes de las
comunidades sin considerar a las autoridades indigenas legitimas, hecho que generé conflictos y

divisiones entre las comunidades (Melo, Pueblo Originario Kichwa de Sarayaku, & CEJIL, 2009).
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La Comision Interamericana ademas considerd que el Estado ecuatoriano incumplié sus
obligaciones debido a que no informo al Pueblo Kichwa de Sarayaku sobre el proyecto que tendria
un impacto significativo sobre su territorio (Corte Interamericana de Derechos Humanos, 2012).
Por ende, el Estado fallo en adoptar las medidas necesarias para garantizar la participacion del
pueblo de Sarayaku en la toma de decisiones sobre asuntos y politicas, a través de sus propias

instituciones, sus representantes, y de acuerdo con sus propios valores y costumbres.

En cuanto a los argumentos presentados por el Estado ecuatoriano, se mencioné que al
momento de suscribir el contrato de concesion en el afio 1996, no existia aun la obligacion de
iniciar un proceso de consulta previa, ni de obtener el consentimiento libre, previo e informado
por parte del Pueblo Kichwa de Sarayaku. Como se menciona en la Sentencia emitida por la Corte
Interamericana (2012), esto fue debido a que, hasta ese momento, el Ecuador no habia ratificado
el Convenio No. 169 de la OIT, ni existia disposicién alguna en la Constitucion Politica del pais.
Ademas se menciono que los recursos naturales existentes en el subsuelo son propiedad del Estado
y pueden ser explotados siempre y cuando esta actividad sea realizada dentro de las normas de

proteccion ecoldgica.

De manera similar, respecto al derecho a la consulta previa, el Estado aleg6 ante la Corte
Interamericana, que si bien la participacion de los pueblos indigenas es fundamental para su
desarrollo social y cultural, no existe ninguna norma que establezca el derecho de veto de los
pueblos y comunidades indigenas con respecto a una decision estatal de explotar recursos
naturales, especialmente los que se encuentran en el subsuelo. Ademas sefialaron que la constante
resistencia del Pueblo Kichwa de Sarayaku significé un impedimento para que la empresa CGC
pudiera llevar a cabo las medidas de compensacion ofrecidas. Es asi que finalmente no se logro
extraer petroleo del territorio y el contrato se dio por terminado entre el Estado y la empresa (Corte

Interamericana de Derechos Humanos, 2012).
e Derecho de Circulacion y Residencia

El derecho a la libre circulacion de los habitantes de Sarayaku fue vulnerado con la
limitacion de libertad de transito por el rio Bobonaza y parte de su territorio. Esto se dio debido a
la presencia de las Fuerzas Armadas en el territorio, enviados con el fin de proteger a los

trabajadores de la empresa CGC. Sin embargo, fueron también los mismos trabajadores de la
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empresa, asi como habitantes de la comunidad de Canelos, quienes limitaron el paso a los
habitantes de Sarayaku. En este sentido, los representantes de Sarayaku responsabilizaron al
Estado por la falta de proteccion y de garantia a la libre circulacion, a pesar de tener la informacién
sobre lo que sucedia dentro del territorio de Sarayaku (Melo, Pueblo Originario Kichwa de
Sarayaku, & CEJIL, 2009). Del mismo modo, el Estado fue responsabilizado por la vulneracion
de estos derechos por no investigar y sancionar los ataques ocurridos en contra de los habitantes
del pueblo Sarayaku. A su vez, la vulneracion del derecho de libre circulacion fue agravada debido

a la presencia del material explosivo enterrado en gran parte del territorio de Sarayaku.

En cuanto a las consideraciones de la Comision presentadas en la Sentencia emitida por la
Corte (2012), ellas coinciden con los argumentos presentados por los representantes del Pueblo de
Sarayaku. La Comision afirmo que el Estado no implemento las medidas de proteccidn necesarias
para la situacion a pesar de que si tenian conocimiento de los hechos. Sin embargo, el Estado

afirmo que no se remitieron las pruebas necesarias para probar que existio dicha vulneracion.
e Deber de adoptar Disposiciones de Derecho Interno

La Comision Interamericana aleg6 el incumplimiento del Articulo 2 de la CADH en el que
se establece: “Si el ejercicio de los derechos y libertades mencionados en el articulo 1 no estuviere
ya garantizado por disposiciones legislativas o de otro caracter, los Estados Partes se
comprometen a adoptar, con arreglo a sus procedimientos constitucionales y a las disposiciones
de esta Convencion, las medidas legislativas o de otro caracter que fueren necesarias para hacer
efectivos tales derechos y libertades” (CADH, 1969). La Comision coincidi6 con los argumentos
de los representantes de Sarayaku en los que se expresaba que el Estado incumplio el Articulo 2
de la CADH por no establecer en sus leyes y politicas internas los procedimientos que permitan el
derecho a la consulta previa a los miembros del Pueblo Kichwa de Sarayaku en los asuntos que
respecta a la propiedad, participacion politica y acceso a la informacién (Melo, Pueblo Originario
Kichwa de Sarayaku, & CEJIL, 2009).

Por otro lado, en el pais existian garantias al derecho de los pueblos indigenas a la consulta
previa, como por ejemplo las obligaciones sefialadas dentro de la CADH, ratificado por Ecuador,
el Convenio No. 169 de la OIT que entré en vigor en 1999, la Ley de Hidrocarburos del afio 2000,

que en sus Disposiciones Generales establecia que: antes de la ejecuciones de planes y programas
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sobre exploracion y exportacion de hidrocarburos en territorios de comunidades indigenas, pueblos
negros o afreoecuatorianos y que pudiera afectar el ambiente, la empresa estatal Petroecuador o
los contratistas debian consultar con las etnias o comunidades. Aun asi, no existia una legislacion
especifica con la que el Pueblo Kichwa de Sarayaku pudiera ejercer su derecho de consulta (Melo,
Pueblo Originario Kichwa de Sarayaku, & CEJIL, 2009).

En virtud de ello, en el afio 2002, una vez iniciada la fase exploracion en el territorio
Sarayaku, se aprobO por medio de Decreto Ejecutivo 3401 el ‘Reglamento de Consulta de
Actividades Hidrocarburiferas’, en el cual se establecia un procedimiento para la aplicacion del
derecho de consulta y la participacién de los pueblos en los procesos relacionados con la
exploracion y explotacion de hidrocarburos. Posteriormente, en el afio 2008 este reglamento fue
derogado y se instaur6 mediante Decreto 1040 el ‘Reglamento de aplicacion de los mecanismos
de Participacion Social’ establecidos en la Ley de Gestion Ambiental (Melo, Pueblo Originario
Kichwa de Sarayaku, & CEJIL, 2009). Sin embargo, como afirmaron los representantes del Pueblo
de Sarayaku, y fue confirmado por la Corte en su sentencia, el Reglamento del Decreto 1040 del
afio 2008 no fue garantia suficiente en cuanto no regula la consulta previa. Esto debido a que no
hace referencia al derecho de acceso a la informacion o a la consulta previa de los pueblos
indigenas, de acuerdo con las disposiciones internacionales aplicables (Corte Interamericana de

Derechos Humanos, 2012).

e Elderecho a la consulta en relacion con los derechos a la propiedad comunal indigena

e identidad cultural
Derecho a la propiedad comunal indigena

En la Sentencia emitida por la Corte Interamericana de Derechos Humanos (2012), se
reconoce la existencia de una tradicion comunitaria sobre la propiedad colectiva del territorio,
segun la cual la pertenencia de los territorios no se centra Unicamente en un individuo sino en su
comunidad. Sin embargo, esta concepcién de propiedad comunal difiere en gran medida de las
concepciones tradicionales de propiedad. De acuerdo con el fallo de la Corte, esto no exime a las
comunidades de su derecho de proteccion, contemplando en el Articulo 21 de la CADH, en el que
se protegen los vinculos que los pueblos indigenas establecen con su territorio, asi como los

recursos naturales y demas elementos que se desprendan de los territorios ancestrales.
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Para la Corte este aspecto fue de suma importancia debido a que, ignorar las distintas
formas de uso y goce de bienes, de acuerdo con las distintas cosmovisiones existentes en los
pueblos, propiciaria la perpetuacién de una sola forma de usar y disponer sobre los bienes. Este
hecho a su vez se traduciria en la vulneracion del derecho de proteccion para millones de personas
cuya identidad y cosmovision difieren de la tradicional. Ademas la Corte enfatiz6 en la importancia
de la proteccion de los recursos naturales dentro del territorio, en cuanto la conexion tan directa
entre la naturaleza y los pueblos indigenas se traduce directamente en su fuente de supervivencia
tanto fisica, como cultural, a méas que protege el desarrollo y continuidad de su cosmovision, su

estructura social, econdmica, sus costumbres, tradiciones y creencias.

En el caso del Pueblo Kichwa de Sarayaku, existe un profundo vinculo cultural, inmaterial
y espiritual que las comunidades mantienen con sus territorios. Esta relacion entre el Kawsak
Sacha o "selva viva" y los miembros de la comunidad, de acuerdo con la declaracién de la lider
del Pueblo Sarayaku Patricia Gualinga, es una relacion de convivencia armonica entre todos sus
miembros. Para ellos, todos los seres, la cosmovision, la cultura y los seres vivos que habitan en
la selva son elementos importantes que contienen energia vital, mantienen el equilibrio y la
abundancia, y estan conectados los unos con otros (Corte Interamericana de Derechos Humanos,
2012, p. 41). Ademas recalcd la importancia de su proteccion no solo para el Pueblo Sarayaku,
sino para mantener el equilibrio amazonico. En este sentido, el territorio para el Pueblo Kichwa de
Sarayaku no representa tnicamente su fuente de subsistencia y se considera como un recurso para
su beneficio; el territorio para ellos integra su propia cosmovision identidad cultural y espiritual.
Esto se plasmo en la declaracion de Sabino Gualinga, Yachak o guia espiritual del Pueblo
Sarayaku: “(...) con la destruccion de la selva se borra el alma, dejamos de ser indigenas de la

selva” (Corte Interamericana de Derechos Humanos, 2012, p. 41).
El derecho a la consulta del pueblo indigena de Sarayaku

En base a lo anteriormente detallado, la Corte Interamericana ha resaltado la importancia
de garantizar el derecho a la consulta de las comunidades y pueblos indigenas, el cual esta
fundamentado en sus derechos a la cultura propia o identidad culturales y que el Estado tiene la
obligacion de garantizar en virtud de considerarse como una sociedad pluralista, multicultural y

democratica en la que todos sus miembros gozan de los mismos derechos de participacion. Este
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derecho estd amparado por el Convenio No. 169 de la OIT, asi como otros instrumentos
internacionales de los cuales el Ecuador es signatario y ademas ha ratificado (Corte Interamericana
de Derechos Humanos, 2012). A més de esto, fue demostrado en la Sentencia de la Corte (2012),
que han existido pronunciamientos del Estado ecuatoriano sobre la importancia de garantizar el
derecho a la consulta previa en casos en los que las decisiones de manejo ambiental por parte del

Estado puedan afectar al medio ambiente y a la comunidad.

En virtud de ello, la Corte Interamericana enfatiz6 la obligaciéon del Estado de realizar
consultas especiales y diferenciadas en casos en lo que podrian afectarse los intereses de las
comunidades indigenas. Este aspecto esta en relacion directa con el cumplimiento de los derechos
reconocidos por la CADH. Finalmente, la Corte afirmé que, a pesar de que en este caso el contrato
de concesidn para la exploracién y explotacion petrolera con la empresa CGC fue firmado por el
Estado antes de que entre en vigor el Convenio No. 169 de la OIT (en 1999) y la Constitucion de
1998, en las que se establece el derecho a la consulta previa de las comunidades y pueblos
indigenas, el Estado Ecuatoriano tenia en la obligacion de garantizar el derecho de consulta previa
al Pueblo Sarayaku "al menos desde mayo de 1999" (Corte Interamericana de Derechos Humanos,
2012, p. 54). De esta manera hubiera sido posible asegurar que las consecuencias del proyecto a
ejecutarse no llegaran a poner en riesgo la subsistencia y supervivencia del Pueblo de Sarayaku,

asi como su territorio ancestral.
e Derechos a la Vida, Integridad Personal y Libertad Personal

El derecho a la vida est&4 contemplado en el Articulo 4 inciso 1 de la CADH, en el que se
establece que “Toda persona tiene derecho a que se respete su vida. Este derecho estara protegido
por la ley y, en general, a partir del momento de la concepcion. Nadie puede ser privado de la
vida arbitrariamente.” (CADH, 1969). Los Estados tienen la obligacion de proteger y garantizar
este derecho a través de la generacion de condiciones de vida minimas y que aseguren la dignidad
de la persona humana. A su vez, los Estados deben adoptar las medidas necesarias, un marco
normativo y un sistema de justicia efectivo que garanticen el goce del derecho a una vida digna,
de manera especial en el caso de personas que se encuentren en situacion de vulnerabilidad o

riesgo, quienes deberian ademas tener atencién prioritaria (Melo, Pueblo Originario Kichwa de
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Sarayaku, & CEJIL, 2009). Sin embargo, en el presente caso, los representantes del Pueblo de

Sarayaku alegaron el incumplimiento de este derecho por parte del Estado ecuatoriano.

El Derecho a la Vida fue vulnerado debido a que se permitié la siembra de explosivos en
territorio Sarayaku, hecho que significa una situacion permanente de riesgo a la vida y
supervivencia de los miembros de las comunidades. Por otro lado, de acuerdo con informes
presentados por la Comision Interamericana, la detonacion de explosivos dentro del territorio
significd un grave impacto ambiental en bosques, fuentes de agua, rios y sitios sagrados, asi como
la migracion de animales. A su vez, la colocacion de explosivos en areas destinadas
tradicionalmente a la caza de animales impidi6 la busqueda de alimentos, lo cual afectd a su vez
la subsistencia, y por ende, el ciclo de vida del pueblo de Sarayaku (Corte Interamericana de
Derechos Humanos, 2012). En base a esto, la defensa del Pueblo Kichwa de Sarayaku sefial6 la
afectacion a los miembros de las comunidades en su derecho a una vida digna. Los representantes
afirmaron también que el Estado incurrid en responsabilidad por apoyar las incursiones inconsultas
dentro de su territorio, asi como por la falta de medidas tomadas para asegurar la proteccion del
Pueblo Kichwa de Sarayaku, tomando en cuenta la situacion de vulnerabilidad en la que se

encontraban frente a las incursiones petroleras que se llevarian a cabo.

En contraste, el Estado ecuatoriano respondio a lo alegado por parte de los representantes
del Pueblo de Sarayaku, afirmando que el derecho a la vida es prioritario dentro del sistema de
garantias convencionales, por lo tanto los casos de violacion a este derecho en los que el Estado
sea responsable por no responder de manera debida son "excepcionales"” (Corte Interamericana de
Derechos Humanos, 2012, p. 73). Asimismo, afirmaron que no consideran coherente alegar tal
violacion como consecuencia de la afectacion de otros derechos, como el derecho a la salud, la
alimentacion, acceso a agua limpia o a medios de subsistencia. Mucho menos en este caso, en el
que dichas afectaciones se dieron como resultado de una actividad privada que fue interrumpida y
que como lo afirman, "ni siquiera llegd a la fase de prospeccion sismica"” (Corte Interamericana de
Derechos Humanos, 2012, p. 73). Por esta razén, de acuerdo con el Estado ecuatoriano, no es
correcto hablar de una alteracion del estilo de vida de los pueblos indigenas, o de contaminacion

en el territorio.
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En relacion con la violacion del derecho a la vida por parte del Estado, la Corte establecid
que un Estado no puede ser responsabilizado por cualquier situacion de riesgo al derecho a la vida
que surja. De acuerdo con lo establecido en la Sentencia (2012), la Corte afirmd que para que surja
esta obligacion, debe ser claro que las autoridades sabian sobre la existencia de una situacion de
riesgo para la vida de un individuo o de un grupo de individuos, y a pesar de contar con la
informacion no se toman las medidas necesarias para prevenir o evitar este riesgo. Sin embargo,
la Corte ha hecho énfasis en que la colocacion de los mas de 1400 kilogramos de pentolita en el
territorio del Pueblo de Sarayaku, en efecto, constituye un factor de riesgo para la vida e integridad
de los miembros de las comunidades (Corte Interamericana de Derechos Humanos, 2012). Debido
a lo anteriormente mencionado, la Corte orden¢ al Estado ecuatoriano responsabilizarse y llevar a
cabo el retiro del material explosivo en el area. Asimismo, la violacién del derecho a la propiedad
comunal por parte del Estado, en el momento en el que se permitid la siembra de explosivos en su
territorio, se tradujo a su vez en una situacion de riesgo permanente y una amenaza a la vida e

integridad personal de los miembros del pueblo.
e Derecho a las Garantias Judiciales y a la Proteccion Judicial

Los representantes del Pueblo Sarayaku responsabilizaron al Estado ecuatoriano por la
vulneracién del derecho a la proteccion y garantias judiciales contenidos en los Articulos 8 y 25
de la CADH.

El Articulo 8 de la CADH establece:

“Toda persona tiene derecho a ser oida, con las debidas garantias y dentro de un plazo
razonable, por un juez o tribunal competente, independiente e imparcial, establecido con
anterioridad a la ley, en la sustanciacion de cualquier acusacion penal formulada contra
ella, o para la determinacion de sus derechos y obligaciones de orden civil, laboral, fiscal

o de cualquier otro cardacter.”(CADH, 1969).
El Articulo 25 inciso 1 de la CADH establece:

“Toda persona tiene derecho a un recurso sencillo y répido o cualquier otro recurso
efectivo ante los jueces o tribunales competentes, que la ampare contra actos que violen

sus derechos fundamentales reconocidos por la Constitucién, la ley o la presente

106



Convencién, aun cuando la violacion sea cometida por personas que actlen en ejercicio
de sus funciones oficiales.” (CADH, 1969).

En base a ello, el Estado ecuatoriano fue culpado por propiciar la inefectividad del recurso
judicial de amparo interpuesto con el objetivo de proteger el territorio de la comunidad, asi como
por la incompetencia al momento de investigar y sancionar los ataques y amenazas propiciados a
miembros del Pueblo Kichwa de Sarayaku (Melo, Pueblo Originario Kichwa de Sarayaku, &
CEJIL, 2009).

Recurso de amparo constitucional

El 28 de noviembre, la OPIP presentd ante el Juez Primero de lo Civil en Pastaza un recurso
de amparo constitucional en contra de Daymi Services y la empresa CGC. El objetivo de esta
accion fue evitar o remediar las consecuencias de actos u omisiones que violen los derechos
constitucionales y de convenios internacionales vigentes (Melo, Pueblo Originario Kichwa de
Sarayaku, & CEJIL, 2009, p. 359). Ante esto, el Juez Primero de lo Civil de Pastaza convocé a las
partes a una audiencia, sin embargo ésta nunca se llevé a cabo debido a problemas en la citacion
de las partes. A pesar de ello, al momento de admitir el recurso, el Juez emiti6 una medida
precautoria de suspender cualquier accién que afecte, o llegué a amenazar ,los derechos en materia
de reclamo. Posteriormente, fue denunciado que la Compafiia continud con las actividades dentro
de territorio Sarayaku, puesto que se evidencio la apertura de trochas, y siembra de explosivos. No
obstante, ante este hecho, el Estado no tomd las medidas pertinentes para dar cumplimiento a lo
que ya fue previamente ordenado por el Juez de Pastaza. En consecuencia, el recurso presentado

por la OPIP fue inefectivo.

Por el contrario, el Estado ecuatoriano afirmé ante la Corte que el recurso de amparo
solicitado por la OPIP quedo inconcluso por "falta de actividad procesal del interesado™, asi como
por falta de colaboracion por parte de los representantes de la OPIP (Corte Interamericana de
Derechos Humanos, 2012, p. 79). Asimismo, sobre la investigacion, los representantes del Estado
alegaron que este proceso pudo llevarse a cabo por parte de la Fiscalia de la provincia de Pastaza
Unicamente hasta el momento en el que se tuvo el acceso a las comunidades. De acuerdo con los

argumentos del Estado ecuatoriano, el pueblo de Sarayaku no colaboré con la Fiscalia para que se
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pudiera realizar la investigacion respecto a los casos debido a la restriccion de acceso al territorio

(Corte Interamericana de Derechos Humanos, 2012).

La Corte se manifesto al respecto sefialando, de acuerdo con el Articulo 25.1 de la CADH,
que el Estado tiene la obligacion de garantizar los recursos judiciales efectivos en casos de
violacién de derechos humanos. No obstante, la obligacion de proporcionar estos recursos "no se
reduce simplemente a la mera existencia de los tribunales o procedimientos formales o aun a la
posibilidad de recurrir a los tribunales™ (Corte Interamericana de Derechos Humanos, 2012, p. 80).
En este caso, el Estado tenia la obligacion de adoptar medidas que garanticen que los recursos
puestos a disposicion son efectivos, para poder identificar si la violacion a los derechos humanos
alegada existié o no, y que sean efectivos en reparar dicha vulneracion de derechos. Ademas, en
el caso de los pueblos y nacionalidades indigenas, es importante hacer énfasis en que, de acuerdo
con la proteccidn que el Estado proporcione, ésta, a mas de ser efectiva, debe tomar en cuenta
necesariamente las caracteristicas particulares econdémicas y sociales, asi como su situacion de
vulnerabilidad, su derecho consuetudinario, sus valores y sus costumbres (Corte Interamericana
de Derechos Humanos, 2012). Solo asi se podran considerar efectivos tanto los procesos como las

reparaciones en caso de vulneracion de derechos humanos a los pueblos indigenas.

4.3.3. Reparaciones establecidas por la Corte Interamericana de Derechos
Humanos

Las reparaciones por los dafios ocasionados han sido dispuestas por la Corte en base al
Articulo 63, inciso 1, de la CADH en el que se establece: “Cuando decida que hubo violacion de
un derecho o libertad protegidos en esta Convencion, la Corte dispondra que se garantice al
lesionado en el goce de su derecho o libertad conculcados. Dispondra asimismo, si ello fuera
procedente, que se reparen las consecuencias de la medida o situacion que ha configurado la

Vulneracion de esos derechos y el pago de una justa indemnizacion a la parte lesionada” (CADH,

19609).

La reparacion de los dafios causados requiere de la plena restitucion (restitutio in
integrum), que consiste en el restablecimiento de la situacion anterior a la vulneraciéon de los
derechos. En la mayoria de casos esto no es factible debido a que los dafios no pueden ser

revertidos, como en el caso del Pueblo de Sarayaku, por lo tanto el Tribunal es el encargado de
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determinar las medidas que garanticen los derechos vulnerados y reparen las consecuencias de su
vulneracion (Corte Interamericana de Derechos Humanos, 2012). Ademas es importante que se
tomen en consideracion diversas medidas de reparacién, es decir no solo compensaciones
economicas, sino a la vez se consideren medidas de restitucion, satisfaccion y garantias de no
repeticion. Por otro lado, para disponer las medidas de reparacion, la Corte tomo en cuenta tanto
los argumentos de la parte lesionada, en este caso el Pueblo Kichwa de Sarayaku, como los

argumentos de la Comisién Interamericana, y los del Estado ecuatoriano.

En relacién con lo anterior el Tribunal del caso determiné las siguientes medidas de

reparacion:
4.3.3.1. Medidas de restitucion, satisfaccion y garantias de no repeticion:

En primer lugar, en la Sentencia (2012), la Corte estableci6é que la sentencia es una forma
de reparacion en si misma. Sin embargo, debido a las circunstancias del caso en el que las
violaciones a la CADH no fueron Gnicamente materiales sino también de orden inmaterial, la Corte

considerd pertinente fijar medidas de restitucion, satisfaccion y garantias de no repeticion.
e Medidas de restitucion
Extraccion de explosivos y reforestacion de las areas afectadas

En cuanto a los explosivos (pentolita) enterrados en el territorio de Sarayaku existen dos
situaciones. En primer lugar, existen aproximadamente 150 kilogramos de pentolita en superficie,
esto quiere decir que se encuentra a una profundidad de hasta 5 metros y cuyo retiro total es posible.
En segundo lugar existe pentolita enterrada a mayor profundidad, aproximadamente a 15 o 20
metros. En este caso su retiro podria ocasionar dafios ambientales de alto impacto e incluso

potenciales riesgos para quienes la extraigan.

Ante estos hechos, la Corte dispuso que el Estado debia "neutralizar, desactivar y, en su
caso, retirar latotalidad de la pentolita en superficie” (Corte Interamericana de Derechos Humanos,
2012, p. 87). Para esto, se dispuso llevar a cabo un proceso de consulta previa, libre e informada
con el Pueblo Kichwa de Sarayaku, para establecer el medio y métodos a implementarse. Ademas,

se establecio la obligacidn para el Estado de consultar con el Pueblo, con respecto a los métodos
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de extraccion que representen el menor riesgo para los ecosistemas, y que tengan armonia con la
cosmovision de los miembros de las comunidades. De esta manera, se buscaba minimizar las
posibilidades de riesgo ambiental y asegurar la seguridad de las personas encargadas de llevar a
cabo el proceso de extraccion. Por otro lado, la Corte se refirio también a la pentolita enterrada a
mayor profundidad. En este caso se determind que el Estado debia realizar el proceso de extraccién
de acuerdo con el plan técnico presentado por los representantes del Pueblo Sarayaku (Corte

Interamericana de Derechos Humanos, 2012, p. 87).

Finalmente, la Corte determiné la obligacion para el Estado ecuatoriano de tomar las
medidas para "extraer maquinaria, estructuras y desechos no biodegradables” (Corte
Interamericana de Derechos Humanos, 2012, p. 88), que hayan quedado como consecuencia de las
incursiones llevadas a cabo por la empresa petrolera. Asimismo, ordeno reforestar las areas que
podrian haber sufrido afectaciones por la apertura de trochas y campamentos para la fase de
prospeccion sismica. Ademas, se establecio un plazo no mayor de tres afios para que el Estado
cumpla esta medida. Para ello, el Estado y el Pueblo Kichwa de Sarayaku debian llegar a un
acuerdo y crear un cronograma y plan de trabajo en conjunto (Corte Interamericana de Derechos
Humanos, 2012).

No obstante, hasta el afio 2015 en el que vencia el plazo de tres afios establecidos por la
Corte para el cumplimiento de esta medida, el Estado ecuatoriano no continu6 con la tarea de
retirar los explosivos. De acuerdo con un representante del Estado en este caso, las acciones no
fueron llevadas a cabo debido a que después de transcurridos 10 afios, la pentolita pierde su vida
atil (Corte Interamericana de Derechos Humanos, 2016). Ante este argumento, la Comisién
Interamericana afirmé que no se han realizado formalmente investigaciones técnicas que
demuestren que los explosivos han cumplido su vida util y por lo tanto ya no representan un riesgo.
Adicionalmente, de acuerdo con la Supervision de Cumplimiento de Sentencia (2016), los
representantes del Pueblo Kichwa de Sarayaku denunciaron el incumplimiento de medidas por
parte del Estado para retirar la pentolita, lo cual representa un riesgo para los miembros de las
comunidades y limita el uso libre de su territorio. Ademas puso en conocimiento ante la Corte
Interamericana que las propuestas presentadas para el retiro de los explosivos no tomaban en
cuenta la realidad del pueblo de Sarayaku, condicion especifica emitida por la Corte en la sentencia
del afio 2012.
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e Medidas de satisfaccion
Acto publico de reconocimiento de realidad internacional

En la Sentencia emitida en el afio 2012 la Corte estableci6 que "(...) el Estado debe realizar
un acto publico de reconocimiento de su responsabilidad internacional por las violaciones
declaradas en esta Sentencia." (Corte Interamericana de Derechos Humanos, 2012). Ademas, se
establecié que dicho acto debe ser realizado en una ceremonia publica, a llevarse a cabo en
territorio Sarayaku, con la presencia de una comision de altas autoridades estatales y miembros del
Pueblo, en un plazo de un afio a partir de la Sentencia. El acto se llevaria a cabo tanto en idioma

kichwa como en castellano y debia ser difundido por los medios de comunicacion en Ecuador.

El acto fue llevado a cabo el 1 de octubre de 2014, después de una serie de discusiones
entre los representantes del Pueblo Sarayaku y los representantes del Estado. El principal objeto
de controversia fue la presencia del Presidente de la Republica, solicitada por los representantes
indigenas, sin embargo la Corte se pronuncio ante esta solicitud alegando que "(...) es facultad del
Estado designar a los funcionarios que realizaran el acto de reconocimiento publico de
responsabilidad internacional™ (Corte Interamericana de Derechos Humanos , 2016). Finalmente
asistieron la Ministra de Justicia, Derechos Humanos y Cultos, quien ofrecié las disculpas
publicas, asi como autoridades del Ministerio del Ambiente, Ministerio de Recursos Naturales No
Renovables, Ministerio del Interior, Ministerio de Defensa y de la Procuraduria General del Estado
(Corte Interamericana de Derechos Humanos , 2016). Es asi como la Corte Interamericana

reconocio el total cumplimiento de esta medida de reparacion por parte del Estado ecuatoriano.
Publicacion y radiodifusion de la Sentencia

Respecto a la medida relativa a la publicacion y radiodifusion de la sentencia, la Corte

dispuso la responsabilidad del Estado de publicar, en un plazo de seis meses, lo siguiente:

- “(...) el resumen oficial de la Sentencia elaborado por la Corte, por una sola vez, en el
Diario Oficial;
- el resumen oficial de la presente Sentencia elaborado por la Corte, por una sola vez, en un

diario de amplia circulacion nacional, y
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- lapresente Sentencia en su integridad, disponible por un periodo de un afio, en un sitio web

oficial” (Corte Interamericana de Derechos Humanos, 2012, p.90).

Asimismo, se considerd apropiado la publicidad del resumen oficial de la Sentencia en
espafol, kichwa y otras lenguas indigenas a través de una emisora radial de amplia cobertura en el

suroriente amazonico en un plazo de un afio (Corte Interamericana de Derechos Humanos, 2012).

En el informe de Supervision de Cumplimiento de Sentencia del afio 2016, la Corte
determind que dentro del plazo establecido en el afio 2012, el Estado cumplié con publicar el
resumen oficial de la Sentencia en el Registro Oficial. Ademas se corrobor6 la publicacion de la
misma en el diario de circulacion nacional "El Telégrafo”. Sin embargo, representantes del Pueblo
Sarayaku afirmaron no haber sido informados al respecto. En cuanto a este hecho, la Corte resaltd
laimportancia de mantener informadas a las victimas sobre la publicacién para que puedan acceder

a ella en el momento en el que se efectan (Corte Interamericana de Derechos Humanos, 2016).

Por otro lado fue constatada la publicacién de la Sentencia en las paginas web del
Ministerio de Justicia, Derechos Humanos y Cultos, el Ministerio de Recursos Naturales no
Renovables y el Ministerio del Ambiente, por un periodo de un afio. Asimismo se pudo comprobar
el cumplimiento de la radiodifusion del resumen oficial de la misma a través de cuatro emisoras
radiales de la provincia de Pastaza. Dichas emisiones fueron realizadas en los idiomas kichwa,
shuar y espafiol. Por lo tanto se argumento que el Estado dio total cumplimiento a esta medida de

reparacion, de acuerdo con lo establecido por la Corte en la Sentencia del afio 2012.
e Garantias de no repeticion
Debida Consulta Previa

La Sentencia de la Corte Interamericana responsabiliz6 al Estado ecuatoriano por la
vulneracion del derecho a la propiedad comunal del Pueblo Kichwa de Sarayaku. Como
consecuencia, la Corte dispuso como garantia de no repeticion que el Pueblo Kichwa de Sarayaku
debia ser consultado de manera previa, adecuada, efectiva, y ademéas en conformidad con los
estandares internacionales aplicables (Corte Interamericana de Derechos Humanos, 2012, p. 89).

Esta consulta debe realizarse previamente a iniciar posibles actividades o proyectos de exploracién
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0 extraccidn de recursos naturales, o planes de otra indole, que puedan afectar a territorio Sarayaku,

u otros aspectos esenciales de su cosmovision, vida e identidad cultural.

De igual manera, agregaron que dichos procesos de participacion y consulta previa deben
ser llevados a cabo bajo el principio de buena fe en todas las etapas de cualquier proyecto.
Asimismo, el Estado debera garantizar, de acuerdo con estandares internacionales aplicables, que
el plan o proyecto que pueda llegar a afectar el territorio ambiental cuente con la realizacion previa
de estudios de impacto ambiental y social (Corte Interamericana de Derechos Humanos, 2012, p.
89). La Corte también resalt6 la importancia de adoptar las medidas legislativas, administrativas o
de cualquier otra indole, que puedan requerirse para garantizar el derecho a la consulta, asi como
notificar las que impiden su ejercicio. Para lo cual se considera indispensable asegurar la

participacion de los pueblos y comunidades indigenas y tribales.

En cuanto al cumplimiento de esta medida de reparacién, de acuerdo con la Supervision de
Cumplimiento de Sentencia del afio 2016, el Articulo 57.7 de la Constitucion de 2008 otorga el
derecho a la consulta previa, libre e informada a los pueblos indigenas. Ademas, la Consulta Previa
se encuentra contemplada en los articulos 81 y 82 de la Ley Organica de Participacion Ciudadana.
En ella se establece que el derecho a la consulta libre, previa e informada sera garantizado a las
comunidades, pueblos y nacionalidades indigenas del Ecuador, y que ademas debera ser realizada
de manera obligatoria y oportuna por las autoridades competentes. En base a ello, en el afio 2012,
mediante Decreto Ejecutivo No. 1247, se ordend la expedicion del Reglamento para la Ejecucion
de la Consulta Previa, Libre e Informada en los procesos de Licitacion y Asignacion de Areas y

Bloques Hidrocarburiferos (Corte Interamericana de Derechos Humanos, 2016).

A pesar de ello, en la Audiencia de Cumplimiento de Sentencia llevada a cabo por la Corte
Interamericana en el afio 2016, el abogado Mario Melo, representante del Pueblo Kichwa de
Sarayaku expreso la inconformidad por parte de los miembros de las comunidades con este
decreto. Esto debido a que ha sido realizado sin consultar o tomar en cuenta los procesos internos
de las comunidades. Ademas, recalcé la importancia de realizar consultas diferenciadas de acuerdo
con las diversas situaciones de las comunidades involucradas (Corte Interamericana de Derechos
Humanos, 2016).
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Capacitacion a funcionarios estatales sobre derechos de los pueblos indigenas

Como se establece en el parrafo No. 332 de la Sentencia emitida en el afio 2012, la Corte
Interamericana atribuyd las violaciones de los derechos a la consulta previa y a la identidad
cultural, a las acciones u omisiones llevadas a cabo por funcionarios estatales e instituciones. En
vista de esto, la Corte ordend al Estado implementar programas o cursos obligatorios sobre
estandares nacionales e internacionales en materia de derechos humanos, dirigidos a funcionarios
militares, policiales, judiciales y demas funcionarios que se relacionen de manera directa con los

pueblos indigenas (Corte Interamericana de Derechos Humanos, 2012, p. 89).

En concordancia con lo establecido por la Corte, entre los afios 2012 y 2014 el Estado
ecuatoriano presentd los "Modulos de Formacion en Derechos Colectivos de los Pueblos y
Nacionalidades del Ecuador”. En ellos se establecieron los métodos y teorias que orienten la accion
publica hacia la proteccion de los derechos humanos, enfocados en las comunidades indigenas del
pais (Corte Interamericana de Derechos Humanos, 2016). Ademas el Estado ecuatoriano recalcd
la alianza entre el Ministerio de Justicia, Derechos Humanos y Cultos, el Ministerio Coordinador
de Patrimonio y la Oficina del Alto Comisionado de Naciones Unidas para los derechos humanos
en Ecuador, con el fin de llevar a cabo el programa de capacitaciones (Corte Interamericana de

Derechos Humanos, 2016).

La Corte se pronuncié al respecto en el informe de Supervision de Cumplimiento de
Sentencia (2016), en el que evaluo positivamente los avances en cuanto al cumplimiento de esta
medida. Sin embargo, advirtié al Estado la falta de informacion proporcionada con el fin de
demostrar que las capacitaciones a funcionarios estatales llevadas a cabo tengan caracter
obligatorio y ademé&s permanente, como parte de la formacion general y continua de los
funcionarios. En virtud de ello, unicamente cuando la informacion sea proporcionada, La Corte
podra valorar el cumplimento total de la medida (Corte Interamericana de Derechos Humanos,
2016, p. 7).
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4.3.3.2. Indemnizacién Compensatoria por Dafios Materiales e Inmateriales
e Dafos Materiales

La Corte define un dafio material como “la pérdida o detrimento de los ingresos de las
victimas, los gastos efectuados con motivo de los hechos y las consecuencias de caracter
pecuniario que tengan un nexo causal con los derechos del caso” (Corte Interamericana de
Derechos Humanos, 2012, p. 93). En base a ello se determino la obligacion del Estado ecuatoriano
de otorgar una compensacion por los dafios materiales al Pueblo Kichwa de Sarayaku tomando en

cuenta los siguientes argumentos expresados en el parrafo 316 de la Sentencia (p.93):

"(i) miembros del Pueblo Sarayaku incurrieron en gastos para realizar acciones y gestiones

a nivel interno para la proteccion de sus derechos;
(i) su territorio y recursos naturales fueron dafados, y

(iii) el Pueblo habria visto afectada su situacion econdmica por la paralizacion de
actividades productivas en determinados periodos.” (Corte Interamericana de Derechos
Humanos, 2012, p. 93).

En base a ello, la Corte fij6 una compensacion de USD $90.000.00 en razon de dafio
material al Pueblo Sarayaku (Corte Interamericana de Derechos Humanos, 2012, p. 93). Dicha
compensacion debia ser entregada en un plazo de un afio a la Asociacion del Pueblo Sarayaku para
que sea invertida, conforme a sus propios mecanismos e instituciones de toma de decisiones, en la
implementacion de proyectos educativos, culturales, de seguridad alimentaria, salud y desarrollo
del eco-turismo, asi como otras obras o proyectos con fines comunitarios en base a los intereses

colectivos del Pueblo Kichwa de Sarayaku.
e Dafios Inmateriales

De acuerdo con jurisprudencia previa de la Corte, un dafio material “puede comprender
tanto los sufrimientos y las aflicciones causados a la victima directa y a sus allegados, el
menoscabo de valores muy significativos para las personas, asi como las alteraciones, de caracter
no pecuniario, en las condiciones de existencia de la victima o su familia” (Corte Interamericana

de Derechos Humanos, 2012, pp. 93-94).
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La Corte, al reconocer la existencia de violaciones de los derechos a la propiedad comunal
y a la consulta, también reconocié las afectaciones que sufrié el Pueblo Sarayaku en cuanto a su
relacion social y espiritual con su territorio, y a la destruccion de la selva y lugares sagrados. En
reconocimiento al sufrimiento vivido por el Pueblo Kichwa de Sarayaku, a su identidad cultural,
a las afectaciones en su territorios y al cambio ocasionado en sus condiciones y modo de vida
causado por la violacion de derechos humanos, la Corte considero fijar una indemnizacion de
USD$ 1.250.000,00 por dafio inmaterial (Corte Interamericana de Derechos Humanos, 2012, p.
95). EI monto establecido debia ser entregado a la Asociacion del Pueblo Sarayaku dentro de un
afio plazo, para ser invertido por el Pueblo en conformidad con sus mecanismos e instituciones de

toma de decisiones.

4.3.3.3. Costasy Gastos

De acuerdo con el parrafo 328 de la Sentencia (2012), las costas y gastos forman parte del
concepto de reparacion en cuanto las actividades realizadas por las victimas, con el fin de obtener
justicia, implican el desembolso de dinero. En el caso de que sea declarada la responsabilidad
internacional de un Estado mediante una sentencia condenatoria, estas costas y gastos deben ser

compensados en conformidad con los que establezca la Corte (p.96).

En el presente caso, la Corte determind que los gastos incurridos por el Pueblo Sarayaku
fueron tomados en cuenta para determinar la indemnizacion en razon de dafio material. Sin
embargo, la Corte determind que el Estado ecuatoriano debia pagar una cantidad de USD
$58.000,00 por concepto de costas y gastos. Del monto determinado, la Corte ordend el pago de
USD $18.000,00 a CEJIL. Ademaés, se determiné que el resto de la suma establecida debia ser
entregada a la Asociacion del Pueblo Sarayaku para ser distribuida como lo consideren a las
personas y organizaciones que representaron al Pueblo Kichwa de Sarayaku ante el Sistema

Interamericano (Corte Interamericana de Derechos Humanos, 2012, p. 97).

En la Audiencia de Supervisién de Cumplimiento de Sentencia, llevada a cabo en el afio
2016, el Estado presentd los elementos probatorios pertinentes. De esta manera, se pudo constatar
que el Estado pag6 al Pueblo Sarayaku las cantidades fijadas por concepto de dafios materiales,

inmateriales, y por el reembolso de costas y gastos (Corte Interamericana de Derechos Humanos,
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2016). En consecuencia, la Corte estimd el cumplimiento total de estas medidas de reparacién por

parte del Estado Ecuatoriano.
Reintegro de los gastos al Fondo de Asistencia Legal de Victimas

El Fondo de Asistencia Legal del Sistema Interamericano de Derechos Humanos fue
creado en el afio 2008 en la Asamblea General de la Organizacion de los Estados Americanos
(OEA). Se creo con el fin de facilitar el acceso al sistema interamericano de derechos humanos a
las personas que no cuenten con recursos necesarios para ello (Corte Interamericana de Derechos
Humanos, 2012, p. 97). En el presente caso, representantes del Pueblo Sarayaku recibieron ayuda
economica del Fondo Legal de Asistencia para poder asistir a comparecer en la audiencia publica
llevada a cabo en la ciudad de San José, Costa Rica. En virtud de esto, en el parrafo No. 334 de la
Sentencia (2012, p. 98) se establecié que la Corte orden6 al Estado ecuatoriano el reembolso de

USD $6.344,62 al Fondo Legal de Asistencia en un plazo de noventa dias.

4.3.4. El mecanismo de consulta previa y los pueblos indigenas

Esta seccidn tiene como finalidad examinar la institucion de consulta previa, a través de
la cual los pueblos originarios han defendido activamente sus derechos y territorios de intereses
transnacionales. En especial se aborda la pregunta, ¢puede el mecanismo de consulta previa
fundamentado en principios liberales permitir una descolonizacion efectiva? (Martinez et al.,
2021). Para esto se analizara sucintamente el Convenio de la OIT (Organizacion Internacional
del Trabajo) sobre pueblos indigenas y tribales, 1989 (N° 169). Ademas, se detallaran las

principales criticas que se han presentado con relacion al mecanismo de consulta previa.

Antes de empezar, es pertinente resaltar el papel positivo que dicho Convenio ha tenido,
a nivel internacional, en la elaboracion de reformas constitucionales y legislativas en beneficio
de mejorar las condiciones de los Pueblos Indigenas a nivel mundial. Debido a que el Convenio
N° 169 de la OIT establece varias disposiciones que defienden los derechos a las tierras de los
pueblos indigenas. En especifico, estos se encuentran desarrollados en la Parte Il. Tierras, y se
desarrollan desde el Art.13 al Art. 19. La seccion dedicada a tierras empieza con el siguiente

texto:
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Articulo.13.1: Al aplicar las disposiciones de esta parte del Convenio, los gobiernos
deberan respetar la importancia especial que para las culturas y valores espirituales de
los pueblos interesados reviste su relacion con las tierras o territorios, o con ambos,
segun los casos, que ocupan o utilizan de alguna otra manera, y en particular los

aspectos colectivos de esa relacion. (International Labour Organisation, 2009).

A raiz de esto, podemos destacar que el Convenio N° 169 reconoce la existencia colectiva
de vinculos espirituales entre los pueblos originarios y el territorio en el que habitan. Ademas,
reconoce la existencia de los derechos colectivos de los pueblos indigenas, con relacion al
territorio, sus recursos naturales y el medio ambiente. También, establece que los pueblos
originarios tienen derecho a conservar sus instituciones, a participar activamente en la politica
del Estado, asi como a la consulta libre e informada de los asuntos que puedan afectarlos
directamente (Drange, 2021). Estas disposiciones se han reflejado en practicas positivas, pues
han dado “como resultado nuevos arreglos para asegurar la gobernanza indigena y la
codeterminacioén en campos como la gestion de la tierra y los recursos” (Broderstad, 2015, p.
84). También, el Convenio 169 de la OIT reconoce que los pueblos originarios se distinguen
cultural y étnicamente; no solo por la forma en que la conciben al mundo, o se relacionan con él,
sino también porque cuentan con sistemas de resolucion de conflictos propios de sus

comunidades (Chavez et al., 2005).

Por otro lado, y a propdsito de la pregunta anteriormente planteada, diversos autores
coinciden en que la consulta previa establecida en el Convenio 169 de la OIT es uno de los logros
mas importantes con relacion a la proteccién de los pueblos indigenas. Asimismo, consideran
que este instrumento tendra un rol fundamental en el porvenir de los pueblos originarios. Sin
embargo, al mismo tiempo, presentan algunos argumentos que apuntan a repensar esta

institucion.

Por un lado, en la opinion de (Pirsoul, 2019) la consulta previa en teoria es efectiva para
la preservacion territorial de los pueblos indigenas, sin embargo, en la practica ofrece muy pocos
beneficios. Puesto que, usualmente los gobiernos ven a este mecanismo como un simple requisito
burocratico realizado con el fin de convencer a los pueblos indigenas de una decision que ya se
ha tomado. A una conclusién similar llega Acufia (2015) al examinar brevemente el proceso de

consulta realizado en Peru. El procedimiento tiene una duracion de 120 dias y puede tener hasta
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seis etapas: identificacion del grupo afectado y de la norma promulgada; publicidad, de la norma;
informacion, por parte del Estado hacia los pueblos originarios; evaluacion interna, valoracion
por la comunidad; dialogo intercultural, realizado inicamente si no se ha aprobado la evaluacion
interna; y decision, si no se ha llegado a un acuerdo la decision final la tiene el Estado. A raiz de
esta ultima etapa, el autor considera que “todo el proceso de la consulta previa es disefiado como
un mecanismo para informar y convencer a los pueblos indigenas de una decision que ha ya sido
tomada por el Estado” (Acufia, 2015, p.10).

Por tal motivo, es claro que los pueblos originarios no pueden verdaderamente oponerse
a las actividades extractivas en su territorio. Si bien pueden presentar informacion, en los
dialogos con el Estado, para influir en el proyecto, sea en su desarrollo, impacto ambiental o
posterior reparacion, en realidad no tienen autoridad para tomar decisiones (Yupsanis, 2010).
Con esto establecido, se puede decir que al tener la Gltima palabra sobre el destino de las tierras
ancestrales el Estado tiene una posicion paternalista con los pueblos originarios debido a que “la
I6gica de la consulta previa asume que las autoridades nacionales que representan al sistema

occidental saben de antemano qué es lo mejor para los ‘otros’” (Sierra-Camargo, 2017, p.174).

De esta forma, en la actualidad, a través del derecho a la participacion y la consulta, los
pueblos no pueden vetar proyectos contrarios a sus visiones ancestrales, como pueden ser las
politicas de desarrollo (Martinez et al., 2021). Esto es preocupante porque el no poder cuestionar
el modelo de desarrollo, en los dialogos con el gobierno durante la consulta previa, resulta en la
exclusion de la nocion de territorialidad y autodeterminacion de los pueblos indigenas (Sierra-
Camargo, 2017). Debido a esto Martinez et al., (2021) creen que los pueblos originarios deberian
tener derecho al control y consentimiento sobre su territorio, solo asi podran controlar el uso y

manejo de los recursos naturales establecidos en su territorio.

Por otro lado, Schulting (2017) agrega que la consulta previa no es un gran avance en el
reconocimiento de los derechos de los pueblos indigenas. Sefiala que el articulo 8 de la
Convencidn 169 establece que los pueblos indigenas podran conservar sus propias costumbres e
instituciones, siempre y cuando no sean contrarias a los derechos fundamentales establecidos por
el sistema juridico nacional y a los derechos humanos internacionalmente reconocidos. Por lo
que, el reconocimiento de los comunidades indigenas solo se dara si van acorde a la legislacion

nacional. Como agrega Mazariegos citado por Sierra-Camargo “los pueblos indigenas son
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reconocidos como sujetos de derecho siempre y cuando no traspasen ciertos limites que se
enmarcan en la 16gica de la racionalidad occidental” (Sierra-Camargo, 2017). De forma similar,
Acufia (2015) argumenta que segun la corriente liberal para que los pueblos originarios puedan
beneficiarse del ‘desarrollo’ deben asimilarse al marco liberal. Sin embargo, los grupos indigenas
siguen en desventaja asi se adapten a las exigencias del modelo liberal. Tal es el caso del
mecanismo de consulta previa el cual tiende a someter los enfrentamientos y la negociacion al
ordenamiento legal liberal, lo que “produce efectos y posibilidades muy restringidas para los

pueblos indigenas, incluso cuando el derecho esta formalmente a favor de estos” (Sierra-
Camargo, 2017, p.178).

Ciertos autores profundizan en el papel de la corriente liberal en la consulta previa y
establecen que en la actualidad los pueblos indigenas utilizan “instituciones y mecanismos
occidentales, como la consulta previa, para defender sus derechos, en especial sus territorios, y,
paraddjicamente, quedan expuestos a las limitaciones implicitas introducidas en los instrumentos
desde sus inicios por el capitalismo” (Martinez et al., 2021, p.14). De esta forma, los pueblos
originarios ‘““se ven expuestos a las limitaciones y restricciones de tales instituciones por la
manera que tienen estos grupos de relacionarse con su territorio de acuerdo con su modo de ver
y de entender el mundo” (Sierra-Camargo, 2017). Por lo que es imposible “entender bajo la
mirada occidental a estos grupos como naciones con un propio modelo de desarrollo y con los
mismos derechos sobre el territorio que reclaman otros sujetos como las corporaciones y el
Estado” (Acuda, 2015, p.2).

A manera de conclusion de lo dicho hasta el momento, Martinez et al., (2021) sostienen
que el reconocer y tomar en serio el conocimiento tradicional de los pueblos originarios puede
ser util para reformar la concepcion predominante de territorio. Debido a que como resultado de
comprender la vision territorial de los pueblos originarios y el significado que conlleva para
ellos, es facil reconocer la importancia de garantizarles el consentimiento y control sobre las
politicas que puedan afectarlos, en lugar de una participacion y consulta que, al no estar bien
definidas. Para finalizar, los autores consideran que “para que la consulta previa sea un verdadero
puente entre mundos, es necesario escuchar la posicion y necesidades de los pueblos indigenas
sobre los puntos decisivos. Para ello, es necesario reducir la influencia de la sociedad capitalista

en el derecho internacional y la proteccion de las comunidades”(Martinez et al., 2021, p.17). Por
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otro lado, Sierra-Camargo (2017) sostiene firmemente que el mecanismo de consulta previa
funciona como una herramienta de convencimiento por ideales liberales apoyado por el discurso
de la gobernanza global que sigue reproduciendo ideas coloniales como la dominacion pacifica,
en donde los pueblos indigenas acaban aceptando voluntariamente los deseos del Estado (Sierra-
Camargo, 2017).

4.3.5. Sentencia del caso Pueblo Kichwa de Sarayaku vs. Ecuador y el

entendimiento territorial del pueblo originario de Sarayaku

La siguiente seccion tiene como propdsito analizar si la cosmovivencia de los Pueblos
Kichwas de Sarayaku y su concepcion territorial es tomada en cuenta por la sentencia emitida
por la CIDH, en el caso Pueblo Kichwa de Sarayaku vs. Ecuador. De esta forma, en la sentencia
27 de junio de 2012, emitida por la Corte Interamericana de Derechos Humanos (CIDH) con
relacion al caso Pueblo Indigena Kichwa de Sarayaku vs. Ecuador, podemos encontrar un
apartado en donde se desarrolla la relacion especial del Pueblo de Sarayaku con su territorio.
Para comprobar la existencia de este vinculo entre los pueblos originarios y sus tierras ancestrales
la CIDH considera que el mismo puede estar expresado en alguno de los siguientes parametros:
“el uso o presencia tradicional, a través de lazos espirituales o ceremoniales; asentamientos o
cultivos esporadicos; formas tradicionales de subsistencia, como caza, pesca o recoleccion
estacional o nomada; uso de recursos naturales ligados a sus costumbres u otros elementos
caracteristicos de su cultura” (Corte Interamericana de Derechos Humanos, 2012, p.40). La
CIDH menciona que para comprobar la existencia de estos vinculos es necesario que las
comunidades indigenas no estén impedidas de realizar sus actividades en los territorios
ancestrales. Ademas, dicha relacion puede manifestarse de diferentes formas dependiendo de las
caracteristicas propias del pueblo indigena y de las circunstancias en las que se hallen (Corte

Interamericana de Derechos Humanos, 2012).

A raiz de esto, la CIDH determind, en relacion con el caso Pueblo Indigena Kichwa de
Sarayaku vs. Ecuador que “no estd en duda la propiedad comunal del Pueblo Sarayaku sobre su
territorio, cuya posesion ejerce en forma ancestral e inmemorial, [...] la Corte considera
pertinente destacar el profundo lazo cultural, inmaterial y espiritual que la comunidad mantiene
con su territorio, para comprender mas integralmente las afectaciones ocasionadas”(Corte

Interamericana de Derechos Humanos, 2012, p.41). La sentencia también explica que “bajo la
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normativa internacional, no es posible negar a las comunidades y pueblos indigenas a gozar de
su propia cultura, que consiste en un modo de vida fuertemente asociado con el territorio y el

uso de sus recursos naturales” (Corte Interamericana de Derechos Humanos, 2012, p.49).

Ademas, es importante mencionar que la sentencia de la CIDH reconoce la afectacion a
la cosmovivencia del pueblo de Sarayaku como uno de los dafios causados al Pueblo de
Sarayaku. Por ejemplo, detalla que para los Sarayaku la destruccion de &rboles sagrados por parte
de la empresa, como el arbol “Lispungo”, significé una vulneracion a su cosmovision y creencias
culturales. Ademas, [...] se destruyd parte de la denominada Montafia Wichu kachi, o ‘saladero
de loras’ ocasionando que, en la cosmovision del Pueblo, los espiritus duefios de ese lugar
sagrado se fueran del sitio” (Corte Interamericana de Derechos Humanos, 2012, p.55). Es asi
que, podemos concluir que para emitir la sentencia del caso Pueblo Kichwa de Sarayaku vs.
Ecuador, la CIDH si tom0 en cuenta la cosmovision del pueblo originario de Sarayaku, asi como

el vinculo especial entre los habitantes y su territorio ancestral.

Sin embargo, si bien la CIDH si tomo en consideracion el vinculo ancestral entre los
miembros del Pueblo Sarayaku y su territorio, las medidas de reparacién ordenadas por la Corte
no reflejan una solucion al problema de fondo y al dafio verdaderamente causado tanto al Pueblo
de Sarayaku, como a su territorio y todo lo que él comprende. Asi como tampoco resulta en una
reparacion que siente un precedente dentro del Estado ecuatoriano, debido a que, a pesar de que
existio una Sentencia emitida por la Corte, aln existe explotacion de recursos naturales dentro
de la Amazonia ecuatoriana. De acuerdo con Ramiro Avila (2019), el sistema actual de derechos
humanos, reducido Unicamente al ambito juridico, puede ser un instrumento para
descontextualizar las luchas e incluso perpetuar la reduccion del mundo desde un entendimiento
Occidental, en el que se ignoran otras experiencias culturales y politicas, y a la vez resaltan lo
universal, lo individual, la separacién entre lo humano y lo “demas”, lo cual lleva a ignorar otras
realidades percibidas desde las espiritualidades, la naturaleza, lo colectivo, lo local (p. 2013). Es
decir, los derechos humanos, tomados en cuenta inicamente dentro del &mbito de la modernidad
hegemanica, podrian ser un instrumento que contribuya a la universalizacion y fortaleza de este

Unico sistema hegemaonico que ignora otras realidades y saberes.

Es por ello que, para que se puedan determinar medidas que realmente reparen el dafio,

no solo econdmico o material, sino una reparacién que abarque otros ambitos de gran

122



importancia para los pueblos originarios indigenas, en este caso, el Pueblo de Sarayaku, la
Sentencia emitida no puede tomar en cuenta Unicamente los aspectos considerados como
“formales”, que en muchos casos incluso pueden existir, o regirse unicamente por las normas o
instrumentos juridicos existentes. Como lo afirma Ramiro Avila (2019), lo que debe tomarse en
consideracion, para generar medidas de reparacion que cumplan la funcién que deberian, es a su
vez el valor ontolégico, tanto del territorio como de todos los seres que lo habitan, y cuya
existencia y ciclos de vida fueron alterados y vulnerados (p.277). En el caso del Pueblo Kichwa
de Sarayaku, las medidas de reparacion, si bien son importantes, son a la vez parciales, es decir,
no reparan completamente el dafio generado a todos los seres que conviven en el territorio, en
cuanto no llegan a contemplar el valor ontoldgico y todo lo que esto significa para el Pueblo de

Sarayaku.

No obstante, es importante recalcar también el avance que ha existido y que nos lleva a
pensar que este cambio, aunque de manera lenta, se esta dando y va por buen camino. Uno de
los indicadores mas importantes de ello es, de acuerdo con Ramiro Avila (2019), el
reconocimiento del vinculo del Pueblo Sarayaku con su territorio, pero que va mucho mas alla
de un vinculo material. Es el reconocimiento de que es posible la existencia de una conexion mas
profunda, cultural, incluso espiritual entre los seres humanos, el territorio y todo lo que los rodea
(p.83). A maés de ello, lo crucial de este caso fue la voz y el sentir de las personas del Pueblo
Sarayaku, que a través de sus representantes, se hicieron escuchar y lograron transmitir sus
saberes ancestrales. Este fue un aspecto clave, debido a que, para emitir su sentencia, la Corte no
baso su criterio unicamente en instrumentos de derecho “tradicionales”, como la Convencion
Americana de Derechos Humanos, los instrumentos internacionales en esta materia, las
resoluciones de érganos de las Naciones Unidas, o la Constitucion misma, la fuente de derecho
utilizada en este caso por la Corte fue también la voz del Pueblo Originario de Sarayaku (Avila
Santamaria, 2019).

Es debido a lo anteriormente mencionado que, si bien ain falta trascender la barrera de
la concepcion de una unica ontologia en la que se encuentra inmerso el mismo sistema
interamericano de derechos humanos, o incluso el concepto o la esencia misma de los derechos
humanos, ya se establece un precedente y se rompe el paradigma de considerar un saber “no

cientifico” o incluso no occidental, y se lo introduce como fuente de conocimiento dentro de una
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disciplina hasta cierto punto rigida que asienta sus bases sobre lo “tradicional”. Es asi, que
podemos evidenciar que si existe un cambio, paulatino, hacia el reconocimiento de nuevas

ontologias dentro de las relaciones internacionales.

4.3.6. Respuesta del Estado Ecuatoriano en relacion al fallo de la CIDH

El Dr. Mario Melo, abogado que represent6 al pueblo Kichwa de Sarayaku sefiala que el
Estado ecuatoriano ha fallado en acatar dos puntos principales de la sentencia. En primer lugar,
la CIDH determind que se retiren del territorio de Sarayaku 1.400 kilos de pentolita, utilizado
por la compariia petrolera CGC al momento de la exploracion. Hasta el momento esto no se ha
cumplido a cabalidad. El abogado menciona que la no remocidn de explosivos en Sarayaku tiene
un impacto muy grande. Por un lado, la comunidad considera que la selva se encuentra lastimada
por la presencia de la pentolita, debido a que segun su cosmovivencia la selva es un ser vivo, por
lo que el pueblo originario ha proclamado este territorio como Selva Viviente 0 Kawsak Sacha.
La afectacion a la selva también se refleja en sus habitantes, poniendo en riesgo a mas de 1200

personas que viven en las comunidades.

En segundo lugar, la Corte ordend al Estado Ecuatoriano adecuar la normativa legal, con
el proposito de garantizar que los procesos de consulta previa se encuentren bajo el umbral de
derechos que proveen los instrumentos y tratados internacionales de derechos humanos, asi como
la Constitucion del Ecuador (Territorio Indigena y Gobernanza, 2012). Sin embargo, “la
regulacién del derecho a la consulta previa mediante una ley organica y bajo los estandares del

sistema interamericano tampoco ha sido ejecutada por parte del Estado” (Herrera, 2022).

El Estado Ecuatoriano ha cubierto la indemnizacién, establecida por la Corte, de un
millon cuatrocientos mil dolares a Sarayaku por los dafios ocasionados a causa de la actividad
petrolera en sus territorios (Territorio Indigena y Gobernanza, 2012). Sin embargo, el pueblo de
Sarayaku considera que no existe garantia de no repeticion hasta que se cumplan estos puntos
esenciales en la sentencia. Como resultado del incumplimiento parcial de la sentencia, Sarayaku
presento en noviembre de 2019 una accién por incumplimiento de la Sentencia de la CIDH en la
Corte Constitucional del Ecuador para que se cumpla con lo exigido en la misma (EIl Diario,
2022). En junio de 2020 la Corte Constitucional del Ecuador admitio el trdmite de demanda

presentado por Sarayaku; durante la primera audiencia, celebrada la alta Corte en junio de 2022,
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el Pueblo de Sarayaku solicito se realicen visitas al territorio para que se constate los dafios y se
recopile evidencia de las afectaciones. Durante la audiencia, la representante del Pueblo de
Sarayaku asegurd que Ecuador no ha cambiado su posicidn con respecto a la reparacion de los
dafios en los Gltimos seis afios y, se constato que el Estado ecuatoriano no tiene ningun plan para
acatar el fallo o garantizar la participacion y consulta en Sarayaku. Ademas, el Pueblo considera
que hoy en dia la comunidad sigue afectada por la no remocion de explosivos; al no poder utilizar
gran parte del territorio, la soberania alimentaria del pueblo esta en riesgo (Pueblo Sarayaku
exige a Ecuador acatar sentencia de Corte IDH de 2012, 2022). Finalmente, durante la
celebracion de los 10 afios de la publicacion de la sentencia, realizada en Sarayaku el 27 de junio
del 2022, se resalto que todavia no se cumple con el fallo, sin embargo, el Pueblo de Sarayaku

continda su lucha judicial en la Corte Constitucional de Ecuador (Agencia Efe, 2022).

4.3.7. Perspectiva del Pueblo Kichwa de Sarayaku en torno a la problematica

A continuacion examinaremos como la explotacion petrolera, realizada en el bloque 23
por la compafiia CGC, ha afectado al Pueblo Kichwa de Sarayaku. Ademas, se relaciona el
conflicto con la perspectiva territorial del pueblo para evidenciar las consecuencias politicas de
no tomar en cuenta su forma de convivir con el mundo. Es indispensable mencionar que el
informe antropoldgico, previamente mencionado, resalta que las causas de dicho conflicto no
son Unicamente por el control de recursos naturales o la proteccion de la biodiversidad del lugar
(Chéavez et al., 2005). Por lo que se debe tener presente el rol de las diferencias culturales y

ontolégicas que circunscriben al problema.

En primer lugar, “para los kichwas de Sarayaku las consecuencias de la actividad
petrolera son muy graves porgue merman sus capacidades morales, espirituales y atentan contra
la base material de su existencia” (Chavez et al., 2005, p.96). Es mas, la presencia de las
compafiias petroleras ha dejado diversas secuelas, mas alla de los dafios ambientales
comunmente conocidos, en el Pueblo de Sarayaku. Tal es el caso de la espiritualidad de la
comunidad, la cual se encuentra afectada debido a que la explotacion y exploracion petrolera se
realizan en lugares esenciales para la reproduccion cultural de la comunidad como son las areas
de caza, bosques y lugares sagrados para la comunidad. Por ejemplo, la actividad realizada en el

subsuelo, molesta a los espiritus que habitan el uku pacha, como consecuencia se seca la selvay
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las relaciones entre los habitantes de la comunidad se ven perjudicadas resultando en

confrontaciones y rivalidad (Chavez et al., 2005).

Con respecto a este Gltimo punto, el informe antropoldgico destaca que la presencia de
la CGC ha causado un dafio significativo al modo de vida sarayaquefio exacerbando conflictos
interétnicos y cercando fisica y psicoldgicamente a Sarayaku, lo que pone en peligro su
integridad étnico-cultural” (Chéavez et al., 2005, p.111). Asimismo, los habitantes de Sarayaku
consideran que la compariia petrolera, mediante estrategias de division, impulsé la fragmentacion
de la comunidad, causando rifias entre familias y amistades. Como resultado, la libre circulacién
en los territorios de la region se encontro afectada, como es el caso del rio Bobonaza ruta
tradicional de transito, asi como el aprovisionamiento de productos alimenticios y culturales.
Ademas, los habitantes de Sarayaku “han tenido que enfrentarse a militares y guardias privados
de la compafia CGC; los lideres reciben amenazas y el Pueblo de Sarayaku, en general, soporta
campafias publicas de desprestigio; son victimas de estrategias de division que incentivan guerras
shamanicas” (Chavez et al., 2005, p.111).

En definitiva, se puede concluir que la actividad petrolera va en contra de la
cosmovivencia de los habitantes de Sarayaku. El enfrentamiento entre el pueblo y las compafiias
petroleras no permite que se practiquen 6ptimamente los principios de la cosmovivencia andina.
No solo se rompe la armonia con la naturaleza, sino también la armonia en las relaciones sociales

e intrafamiliares (Chavez et al., 2005).

4.3.8. Relacién entre el Estado ecuatoriano y el Pueblo de Sarayaku

La relacion entre el Pueblo de Sarayaku y el Estado ecuatoriano durante la exploracion
petrolera de la CGC estuvo marcada por “la posicion de subordinacion politica, social,
economica y cultural que ocupan los pueblos indigenas del Ecuador, fruto del sometimiento
establecido desde la época colonial, y heredado por la Republica” (Chavez et al., 2005, p.09).
Tal relacion se refleja en las entrevistas realizadas a los habitantes de la comunidad y presentadas
en el informe antropologico. De manera que los habitantes sostienen que el gobierno ha
favorecido a la compafiia en maltiples ocasiones, entre ellas: la prohibicidn de transitar por el rio
Bobonaza, la proteccion a las actividades petroleras por parte del ejército ecuatoriano, la omision

de consulta. Ademas, consideran que el didlogo con el gobierno no es transparente y desinforma
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a la opinion puablica; por un lado, su discurso tiene como objetivo cambiar la opinion del pueblo
de Sarayaku a favor de la actividad petrolera; y por otro, presenta a la oposicion como
perteneciente Unicamente a un grupo pequefio de familias. Como resultado, rige un sentimiento
de distancia, cautela y desconfianza hacia las acciones realizadas por el gobierno (Chévez et al.,
2005).

De forma similar, la comunidad actda con cautela en sus encuentros con el gobierno
debido a “la distancia con que mira el conflicto de Sarayaku con la petrolera, el desconocimiento
sobre el Pueblo de Sarayaku y la coyunturalidad de sus acciones” (Chavez et al., 2005, p.90).
Como resultado de dichas circunstancias, la violacion de los derechos colectivos de los pueblos
indigenas, y el deseo de un juicio justo, el Pueblo de Sarayaku decidié presentar su caso en

instancias internacionales.

4.4. Analisis politica exterior en los ultimos 10 afios (Plan Nacional de Desarrollo
y Plan de Politica Exterior 2013, 2017, 2021)

Es importante realizar un analisis de como ha sido conducida la Politica Exterior del
Ecuador en los ultimos 10 afios, especialmente en lo que respecta a los derechos de la naturaleza
y los derechos de las comunidades indigenas. De esta manera se busca evidenciar si existié un
precedente después de la Sentencia de la Corte Interamericana de Derechos Humanos sobre el
Caso Pueblo Kichwa de Sarayaku vs. Ecuador. Los derechos de la naturaleza y los derechos
colectivos de las comunidades y pueblos indigenas empiezan a adquirir relevancia en el siglo XXI,
y de manera especial con la Constitucion del Ecuador del afio 2008. Ella hizo que el pais se

consagre como pionero en reconocer la plurinacionalidad y los derechos de la naturaleza.

Sin embargo, en el ambito de la politica exterior, aun son temas que empiezan a tener
relevancia. Debido a esto, en el siguiente apartado se analizara como se ha conducido la politica
exterior del pais, en cuanto a temas de derechos de la naturaleza y derechos colectivos de las
nacionalidades indigenas en los ultimos diez afios. Se analizara la politica exterior contemplada en
el Plan Nacional del Buen Vivir (2013-2017), periodo de gobierno del Presidente Rafael Correa;
Plan Nacional de Desarrollo ‘Toda una Vida’ (2017-2021) del periodo de gobierno del Presidente
Lenin Moreno; y por ultimo el Plan Nacional de Desarrollo, denominado ‘Plan de Creacion de

Oportunidades’ (2021-2025) propuesto por el Presidente Guillermo Lasso, asi como los Planes de
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Politica Exterior del Ministerio de Relaciones Exteriores y Movilidad Humana para el periodo
comprendido entre el afio 2013 hasta el afio 2021. Es importante mencionar que se empieza el
analisis se realiza desde el afio 2013 debido a que se busca analizar las consecuencias que tuvo la
Sentencia de la CIDH del afio 2012 en la politica exterior del Ecuador.

44.1. Plan Nacional del Buen Vivir

El Plan Nacional del Buen Vivir es uno de los planes de desarrollo que presento el gobierno
de Rafael Correa en el afio 2008, sin embargo, en este apartado se analizara este plan a partir del
periodo de su segundo mandato, es decir del afio 2013 hasta el 2017. El objetivo principal de este
Plan Nacional de Desarrollo es fortalecer y consolidar los objetivos planteados en el primer

periodo, bajo los principios del Buen Vivir establecidos en la Constitucion del afio 2008.

En el ambito de la politica exterior, el Plan Nacional del Buen Vivir se orienta hacia la
integracion regional ya no solo comercial, sino también en los dmbitos politicos, sociales y
culturales. Es por esto que el pais se centro en el impulso a organizaciones regionales como la
Comunidad Andina de Naciones (CAN), la Union de Naciones Suramericanas (UNASUR), vy la
Alianza Bolivariana para los Pueblos de América (ALBA), de las cuales las dos ultimas
actualmente han perdido relevancia a nivel regional. En este sentido, el proposito de la integracion
regional se bas6 en hacerle frente a las desigualdades del sistema internacional por los intereses
hegemanicos de ciertos actores (como por ejemplo Estados Unidos y La Union Europea). Lo que
se buscaba principalmente era poner atencion a las necesidades de la region, como “la prioridad
de diversificar las relaciones internacionales, neutralizar las pretensiones hegeménicas y afirmar
la legitima capacidad de regulacion de los Estados en sus territorios” (Plan Nacional del Buen
Vivir, 2013, p. 45). Debido a esto, un principio fundamental que se buscé fortalecer en el ambito
de la politica exterior y de la integracion regional fue el respeto a la soberania y la
autodeterminacion de cada Estado. Asi, se buscé potenciar la presencia del Ecuador a nivel

internacional a través de su pertenencia a las organizaciones de integracion regional.

En cuanto a los derechos de la naturaleza y los derechos humanos, se afirma que ellos son
una parte constitutiva de este Plan Nacional de Desarrollo, no unicamente un enfoque sino su
objetivo, su esencia y su razon de ser. En este sentido, los derechos humanos y los derechos de la

naturaleza, al ser pilares de la sociedad del Buen Vivir, se garantizan por las politicas publicas y
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por la misma Constitucién. Es asi como los derechos humanos y los de la naturaleza se vuelven
fundamentales. No obstante, estos derechos, si bien se mencionan dentro del plan de la politica
exterior, no obtuvieron el rol protagénico que en un principio se suponia que debian tener. Este
aspecto se encuentra contenido dentro del Objetivo No. 7 del Plan Nacional del Buen Vivir, que

hace referencia a la promocion de los derechos de la naturaleza.

El Objetivo No. 7 propone “Garantizar los derechos de la naturaleza y promover la
sostenibilidad ambiental, territorial y global” (Plan Nacional del Buen Vivir, 2013, p. 221). Este
objetivo se fundamenta en la conservacion de la naturaleza como responsabilidad con las
generaciones actuales y futuras. En este sentido, las politicas planteadas, si bien buscan “proteger”
y garantizar los derechos de la naturaleza, ain mantienen una visién antropocéntrica y utilitarista
de ella, puesto que es vista como un recurso importante para la supervivencia de los seres humanos.
Lo que se plante6 en su momento fue que el Ecuador adopte un rol de liderazgo a nivel
internacional en cuanto a la universalizacién de los derechos de la naturaleza y propuestas
ambientales innovadoras. Esto, sin embargo, fundamentado en un principio de “corresponsabilidad
internacional” (Plan Nacional del Buen Vivir, 2013, p. 222). En base a ello, las principales politicas

y lineamientos estratégicos planteados para este periodo fueron los siguientes:

- “Consolidar el posicionamiento de la Declaracion Universal de los Derechos de la
Naturaleza, y de la gestion sustentable de los bienes comunes globales, en las
negociaciones internacionales y los espacios de integracion regional.”

- “Reconocer, respetar y promover los conocimientos y saberes ancestrales, las innovaciones
y las practicas tradicionales sustentables de las comunidades, pueblos y nacionalidades,
para fortalecer la conservacion y el uso sustentable de la biodiversidad, con su participacion
plena y efectiva.”

- “Promover el acceso a fondos nacionales e internacionales para el financiamiento de la
conservacion del patrimonio natural, mediante programas integrales y ambiciosos.” Como
por ejemplo, el proyecto Yasuni ITT.

- “Posicionar a nivel nacional e internacional la Iniciativa Yasuni ITT, para la proteccion de
la zona considerada como la méas megabiodiversa del planeta.” (Plan Nacional del Buen

Vivir, 2013, p. 222).
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Por otro lado, en lo que respecta a los derechos humanos en el &ambito internacional, dentro
del Objetivo No. 12 “Garantizar la soberania y la paz, profundizar la insercion estratégica en el
mundo y la integracion latinoamericana” (Plan Nacional del Buen Vivir, 2013, p. 333), se planted
la necesidad de un cambio en los mecanismos actuales de promocién y proteccion de derechos
humanos. Esto debido a que estos mecanismos “han funcionado como una herramienta de
imposicion y control de los Estados” (Plan Nacional del Buen Vivir, 2013, p. 337). Debido a esto,
este plan propuso la democratizacion del proceso de toma de decisiones que no afecte la soberania
de los Estados y que se reitere la legitimidad de los paises adheridos a los instrumentos de
proteccién de ellos. No obstante, si bien se habla de una democratizacién, no se menciona la
participacion de los pueblos y nacionalidades indigenas en la creacion de instrumentos mas justos

para ellos y méas apegados a las realidades y ontologias que ellos conciben.

4.4.2. Plan Nacional Toda una Vida

El Plan Nacional de Desarrollo ‘Toda una Vida’ fue elaborado para el periodo de gobierno
del Presidente Lenin Moreno en los afios 2017-2021. Este plan Nacional de Desarrollo tiene como
principal objetivo seguir las mismas lineas de accion del Plan Nacional del Buen Vivir del periodo
anterior, pero lo que busco en este caso fue orientar las politicas planteadas anteriormente hacia el
futuro a largo plazo. Ademas es importante recalcar que este es el primer Plan Nacional de
Desarrollo que se enmarca en la Agenda 2030 de las Naciones Unidas y los Objetivos de Desarrollo
Sostenible. Asimismo, en cuanto a politica exterior se mantiene el énfasis en la integracion
latinoamericana para, a través de ella, insertar al pais a escala global. También se mantiene el

énfasis de respetar ante todo la soberania del pais.

El Objetivo No. 3: “Garantizar los derechos de la naturaleza para las actuales y futuras
generaciones” (Plan Nacional Toda una Vida, 2017, p. 64), hace referencia a la estrategias de
politica exterior que se plantearon para ese periodo con respecto a los derechos de la naturaleza.
Entre las més importantes, se establecié continuar con la estrategia de liderazgo a nivel
internacional, en especial en la agenda ambiental global. Esto se propuso llevar a cabo a través de
una diplomacia verde, con la cual se buscé impulsar la creacion de la Corte Internacional de
Justicia Ambiental, la Declaracién Universal de los Derechos de la Naturaleza, entre otros (Plan

Nacional Toda una Vida, 2017, p. 65), esto a traves de una diplomacia multilateral, pero méas
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importante una diplomacia bilateral con los Estados con los que comparte frontera. Es asi que, con

el objetivo de cumplir estas metas, se plantearon las siguientes politicas:

- “Promover buenas practicas que aporten a la reduccion de la contaminacion, la
conservacion, la mitigacion y la adaptacion a los efectos del cambio climatico, e impulsar
las mismas en el ambito global.”

- “Promover un proceso regional de proteccion y cuidado de la Amazonia, como la mayor
cuenca hidrografica del mundo.”

- “Liderar una diplomacia verde y una voz propositiva por la justicia ambiental, en defensa

de los derechos de la naturaleza.” (Plan Nacional Toda una Vida, 2017, p. 65).

Por otro lado, con respecto a las proyecciones del Ecuador para el afio 2030, en materia de
derechos de la naturaleza y la proteccion del medio ambiente, se planted seguir protegiendo y
garantizando los derechos de la naturaleza, el manejo responsable de los recursos naturales en
beneficio colectivo de la sociedad, la proteccion de la diversidad bioldgica, asi como la
implementacion de una respuesta adecuada al cambio climéatico que promueva la resiliencia de las
comunidades (Plan Nacional Toda una Vida, 2017, p. 33). Sin embargo, estos esfuerzos aun se
enmarcan en una vision antropoceéntrica y utilitarista de la naturaleza, a pesar de que se menciona
la implementacién de los principios del Buen Vivir como fundamento de las politicas a
implementarse. En la practica no se evidencia la insercion de distintas ontologias y cosmovision

sobre la relacion con la naturaleza.

En materia de derechos humanos, dentro del Objetivo No. 9: “Garantizar la soberania y la
paz, y posicionar estratégicamente al pais en la region y el mundo” (Plan Nacional Toda una Vida,
2017, p. 104), se establecio la importancia de la promocion y fortalecimiento de los sistemas
institucionales internacionales de derechos humanos, y garantizar el cumplimiento de los
instrumentos, acuerdos y convenios internacionales (Plan Nacional Toda una Vida, 2017). En
contraste con el Plan Nacional de Desarrollo del Gobierno anterior, en este se recalcd la
importancia de colaborar de manera permanente con el Sistema Interamericano de Derechos

Humanos.

131



4.4.3. Plan de Creacién de Oportunidades

El Plan Nacional de Desarrollo denominado ‘Plan de Creacion de Oportunidades’ fue
elaborado para el periodo de gobierno del Presidente Guillermo Lasso desde el afio 2021 hasta el
2025. Al igual que el Plan Nacional de Desarrollo del periodo de Gobierno anterior, éste se
proyecta a largo plazo para cumplir con la Agenda 2030. No obstante, es importante recalcar que
este plan fue planificado en el contexto de la pandemia de COVD-19, razén por la cual sus
objetivos son planteados con miras a superar la crisis que atraviesa el pais como consecuencia de

ella.

La politica exterior planificada para este periodo se enfoca mas en la promocion del
turismo, mantener la soberania y la paz, y principalmente la firma de tratados comerciales para la
creacion de nuevas oportunidades de mercado para el pais (Plan de Creacion de Oportunidades,
2021, p. 94). En base a ello, se establecid el Objetivo No. 16: “Promover la integracion regional,
la insercion estratégica del mundo y garantizar los derechos de las personas en situacion de
movilidad humana” (Plan de Creacion de Oportunidades, 2021, p. 99). En él se plantean una

politica con respecto a los derechos naturales:

“Fomentar la gestion integral de los recursos naturales transfronterizos en coordinacion
con los paises involucrados, con especial énfasis en las zonas amazonicas y los ecosistemas

marino-costeros.” (Plan de Creacion de Oportunidades, 2021, p. 99).

4.4.4. Plan Nacional de Politica Exterior 2006-2020 (PLANEX 2020)

El Plan Nacional de Politica Exterior del afio 2006 fue una iniciativa impulsada por el
Ministerio de Relaciones Exteriores, que tenia como objetivo la creacion de un plan de politica
exterior en el pais con la participaciéon de distintos sectores de la poblacién, y que ademas se
proyecte en un periodo de quince afos, para de esta manera, garantizar la continuidad de la politica
exterior ecuatoriana, independientemente de las alineaciones o posturas politicas de los gobiernos
de turno durante ese periodo (MRE, 2006). Es decir, mediante la orientacion de este plan a largo
plazo, se busco que la politica exterior trascienda hacia una politica de Estado, mas que de

Gobierno, y asi consolidar la credibilidad del pais a nivel internacional.
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En este plan se establecieron diez objetivos prioritarios para la politica exterior en el periodo
establecido. De ellos, cuatro objetivos se relacionan con temas de territorio, medio ambiente,

diversidad cultural, y derechos humanos:
“1). Defender la soberania, independencia e integridad territorial del Estado.

4). Promover la insercion estratégica del Ecuador en la comunidad internacional de tal modo que
la accion externa contribuya a consolidar el Estado Social de Derecho, a fortalecer las
instituciones democraticas y el respeto a los derechos humanos, y a promover el desarrollo

sustentable.

5). Apoyar un orden econémico mundial equitativo, justo y democratico que garantice la paz, el

desarrollo y la preservacion del ambiente.

6). Elaborar y ejecutar la politica exterior como un instrumento para el desarrollo sustentable del
Ecuador, que promueva un reparto equitativo de la riqueza, respete la diversidad cultural,

preserve el ambiente y dé prioridad a la erradicacion de la pobreza.

8). Promover las culturas ecuatorianas en sus diversas manifestaciones.” (MRE, 2006, pp. 25-

26).
e Ejes transversales del PLANEX 2006-2020

El Plan Nacional de Politica Exterior fij6 6 ejes transversales, es decir, temas que se
consideraron como prioritarios para el desarrollo de la politica exterior en ese periodo. En el
siguiente apartado se analizaran los ejes que plantearon objetivos con respecto al tema de analisis
correspondiente al presente trabajo, entre ellos temas relacionados con territorio, actividades

extractivas, derechos humanos, derechos colectivos, entre otros.
Soberania e integridad territorial del Estado

De acuerdo con el denominado ‘PLANEX 2020°, uno de los objetivos fundamentales de la
politica exterior del Ecuador para el periodo comprendido entre el afio 2006-2020, seria la
preservacion de la soberania del territorio ecuatoriano. En este objetivo se contemplaron aspectos
como la defensa de la integridad territorial y de los recursos naturales, asi como el mejoramiento
de la vida de la poblacion y el desarrollo sustentable. Con relacion a ello se plantearon los

siguientes lineamientos estratégicos:
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e “Preservar los derechos soberanos del Estado sobre su territorio, espacio maritimo, espacio
aéreo y sus recursos naturales.”

e “Precautelar la integridad territorial.”

e “Fortalecer las relaciones con los paises vecinos, mediante la cooperacion bilateral en areas
de interés coman, en especial el desarrollo conjunto de las regiones fronterizas, lo que
incluye el respeto de las culturas y la mejora de las condiciones de vida de los pueblos

indigenas transfronterizos.” (MRE, 2006, p. 29).

Dentro de este objetivo se menciona la defensa del territorio y sus recursos naturales, sin
embargo el Estado mismo permitid, protegié y apoy0 las actividades extractivas en la Amazonia,
en detrimento de los derechos de la naturaleza, que si bien no estaban contemplados en la
Constitucién de ese momento (Constitucion de 1998), ya estaba ratificado el Convenio 169 de la
OIT y la Convencién Americana de Derechos Humanos, que protege los derechos de los pueblos

y nacionalidades indigenas.
Promocion y proteccion de los derechos humanos

El respeto a los derechos humanos orienta a la politica exterior del Ecuador. De acuerdo
con el PLANEX del afio 2006, el Ecuador otorga la misma importancia a los derechos civiles y
politicos, econdmicos, sociales y culturales, asi como a los derechos colectivos, los cuales abarcan
los derechos de pueblos indigenas y afroecuatorianos, derecho a un ambiente sano y protegido,
derecho a la paz, a la autodeterminacion y al desarrollo. A su vez, de acuerdo con este Plan de
politica exterior, el Estado ecuatoriano establecié como prioridad garantizar a sus habitantes, sin
discriminacion, "el libre y eficaz ejercicio y el goce de los derechos humanos consagrados en la

Constitucién y en los instrumentos internacionales (...)" (MRE, 2006, p. 34)

En virtud de ello, el objetivo de la politica exterior ecuatoriana se centrdé en mantener y
reforzar su rol como promotor y defensor de derechos humanos en los distintos foros a nivel
internacional. Para esto se plantearon los siguientes objetivos especificos a seguir, con respecto a
la promocidn de derechos humanos y de manera especial con respecto al respeto de los derechos

colectivos:

o “Impulsar la armonizacion de la legislacion nacional con los instrumentos internacionales

de derechos humanos y derecho internacional humanitario suscritos por Ecuador (...).”
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“Cumplir los compromisos internacionales en esta materia y presentar informes a los
organismos competentes universales y regionales, como herramienta para evaluar
progresos en cada campo y para proponer acciones tanto a entidades nacionales cuanto
a los organismos creados por los instrumentos internacionales de derechos humanos.
(..).”7

“Cumplir de modo irrestricto y oportuno los compromisos internacionales, tanto en el
marco interamericano como en el internacional. Acatar las sentencias y aplicar las
opiniones consultivas y recomendaciones de tribunales, comisiones y mecanismos
tematicos.”

“Promover el reconocimiento interno y la proteccion universal de la diversidad étnica y
cultural y los derechos humanos vinculados a ella, en cumplimiento de las disposiciones
constitucionales relativas a los derechos colectivos y al Convenio 169 de la OIT.” (MRE,

2006, pp. 34-35).
Relaciones econdmicas internacionales

La politica exterior durante ese periodo propuso poner especial atencion a las relaciones

econdmicas internacionales del pais para asi lograr el desarrollo sustentable. Para ello, de acuerdo

con el PLANEX 2020, se buscaron nuevas oportunidades de mercados, obtener mayores

inversiones extranjeras para los sectores economicos de interés nacional, tecnologia, ciencia,

preservacion de la biodiversidad y del ambiente, entre otros (MRE, 2006).

Para cumplir con este objetivo se plantearon lineamientos estratégicos orientados hacia la

necesidad de buscar nuevos socios comerciales e inversores, asi como la proteccion y respeto del

medio ambiente y de los pueblos indigenas. Entre ellos destacan:

“Diversificar el destino y composicion de las exportaciones ecuatorianas, asi como las
fuentes de inversion extranjera directa, prestando atencion preferente a los paises de la
Cuenca del Pacifico (en especial China, Japon e India); sin descuidar las oportunidades
que puedan presentarse con paises darabes y africanos, como Suddfrica, entre otros.”

“Promover la inversion extranjera directa en areas de carencia de capitales domésticos,
bajo la condicion de que se aporte a procesos productivos sostenibles, respetuosos de los

derechos de los pueblos indigenas y comunidades locales. Se incentivaran de modo

135



especial las inversiones con alto ingrediente de transferencia tecnolégica y generacion de
empleo.”

“Fortalecer el sistema juridico, en lo que fuere de su competencia, mediante la
promulgacion y aplicacion de normas nacionales y acuerdos bilaterales de interes para el
pais, a fin de contar con reglas adecuadas para evitar controversias relacionadas con la
inversion de capitales extranjeros.”

“Sujecion a las normas y los estandares internacionales ambientales en el desarrollo de
proyectos productivos y de infraestructura, para no afectar de modo grave e irreversible
a la naturaleza.”

“Impulsar la adopcion de acuerdos internacionales que consoliden los principios de
precaucién y de corresponsabilidad en asuntos ambientales y de cuidado de los recursos
naturales, particularmente de los no renovables, a fin de lograr un mayor compromiso de

los paises generadores de contaminacion en la preservacion del ambiente.” (MRE, 2006,

pp. 37-40).
Cultura

En lo que respecta a las distintas manifestaciones de cultura, se establecié en el PLANEX

2020 reflejar la realidad multicultural del pais en una politica exterior que plante6 orientarse hacia

el reconocimiento de las multiples identidades y el respeto a las diferentes interacciones culturales

que se manifiestan dentro del Estado ecuatoriano (MRE, 2006). Es por esto que, a través de este

plan ,se busco que la politica exterior difunda los valores culturales y proyecte la diversidad

cultural del pais en la comunidad internacional. A su vez, se busco impulsar el desarrollo del

derecho internacional que proteja dicha diversidad cultural (MRE, 2006).

Los objetivos planteados para la proteccion de los distintos pueblos y nacionalidades

indigenas y sus manifestaciones de culturas fueron los siguientes:

“Promover en el exterior los valores pluriculturales y la diversidad étnica del Ecuador.”
“Elaborar oportunamente, en coordinacion con el Ministerio del Trabajo, los informes
periddicos del Convenio 169 y afines. Apoyar en los distintos organismos internacionales

las propuestas para la proteccion de los derechos de los pueblos indigenas.”
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o “Supervisar el cumplimiento de los convenios internacionales en materia de preservacion
del patrimonio cultural material e inmaterial. Especial atencién se brindara al
cumplimiento y desarrollo de normas internacionales tendientes a proteger los
conocimientos ancestrales y la propiedad intelectual de los pueblos indigenas y
afroecuatorianos.”

e “Difundir y preservar saberes y practicas ancestrales, en especial en el ambito de la
medicina, para proteger en los foros internacionales pertinentes la propiedad intelectual
de los pueblos indigenas y afroecuatorianos sobre conocimientos que posibiliten
desarrollos cientificos de relieve.” (MRE, 2006, pp. 45-46).

Si bien este objetivo busco fomentar el respeto y la difusion de las expresiones culturales
del pais, hay que recalcar que en el contexto de formulacion de este Plan de Politica Exterior (afio
2006) si bien se menciona una diversidad de culturas, el Estado no adopta ain un modelo
plurinacional, con el cual se otorgan a las nacionalidades varias atribuciones relacionadas con su
identidad. Ademas, como se plasma en las politicas formuladas dentro de este objetivo, ellas fueron
orientadas hacia la difusion y promocion de la cultura ecuatoriana a nivel internacional, a través
de las misiones diplomaticas, especialmente en los paises con mayor nimero de migrantes
ecuatorianos. No obstante, las politicas planteadas no se centran en la proteccion de la cultura en

s

si.
Cooperacion internacional para el desarrollo

La politica exterior ecuatoriana planted la cooperacion internacional como un eje
transversal principalmente debido a la importancia que ésta tenia para atender temas especificos,
como por ejemplo, desastres naturales, asi como para la implementacion de planes de desarrollo
(MRE, 2006).

En cuanto a los objetivos planteados en relacion con la cooperacion internacional que
beneficien a los pueblos y nacionalidades indigenas, y con relacion a la preservacion

medioambiental, se establecieron Unicamente dos:

® “Adoptar programas productivos sustentables, en especial aquellos que propicien
transferencia tecnoldgica, generacién de empleo y atencidén de las necesidades de los

grupos sociales historicamente excluidos o de aquellos mas vulnerables.”
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o “Tomar en cuenta la corresponsabilidad internacional en temas ambientales y de

desarrollo sustentable.” (MRE, 2006, p. 50).

4.45. Agenda de Politica Exterior 2017-2021

La Agenda de Politica Exterior 2017-2021 se fundamentd en los principios de las
Relaciones Internacionales establecidos en el Articulo 416 de la Constitucién de 2008, por lo tanto
exigid la defensa de los derechos humanos y de la naturaleza, y promovié su pleno ejercicio
(MREMH, 2018). Esta agenda de politica exterior fue formulada en directa relacion con el Plan
Nacional de Desarrollo “Toda una Vida” 2017-2021, del periodo de gobierno de Lenin Moreno, y
de manera especifica con el Objetivo 9 del mismo, denominado “Garantizar la soberania y la paz,
y posicionar estratégicamente el pais en la region y el mundo” (Plan Nacional Toda una Vida,
2017, p. 104). Asimismo, para su elaboracion se llevaron a cabo mesas de trabajo en las que se
incluyeron a diferentes organizaciones y colectivos de pueblos y nacionalidades indigenas,
afrodescendientes y montubios, para que de esta manera, la politica exterior refleje los intereses
de todos los ciudadanos del pais (MREMH, 2018).

Antes de empezar con el andlisis de las politicas planteadas dentro de esta agenda, es
importante recalcar, como ya se menciono en el apartado sobre el Plan Nacional de Desarrollo,
que el objetivo principal de este agenda de politica exterior, fue dar continuidad a las politicas
exteriores planteadas en el Plan Nacional para el “Buen Vivir” de los periodos de 2009-2013 y
2013-2017 del gobierno de Rafael Correa. En virtud de ello, se buscé mantener la misma linea en
cuanto a una politica exterior orientada hacia aspectos como la proteccion de los Derechos
Humanos, el respeto a las soberanias, el respeto a los derechos de la naturaleza, la libre movilidad
humana, entre otros, y que ademas se mantengan en armonia con los intereses nacionales
(MREMH, 2018). Sin embargo, como se establecid en el Plan Nacional de Desarrollo “Toda una
Vida” 2017-2021, el plan de politica exterior durante este periodo busco orientar sus resultados

hacia el largo plazo, para la consecucion de los Objetivos de Desarrollo Sostenible (ODS).

La Agenda de Politica Exterior 2017-2021 establecié como ‘Ejes Transversales’ temas
relacionados con la Movilidad Humana, la Igualdad de Género, la Cultura de Paz, el Enfoque de
Igualdad, la Interculturalidad, los Derechos Humanos, y los Derechos de la Naturaleza. Estos ejes,

a su vez, se tradujeron en los siete objetivos principales a llevarse a cabo en la politica exterior del
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pais en el periodo de gobierno de Lenin Moreno en los afios 2017-2021 (MREMH, 2018). De estos
siete objetivos, centraremos nuestro analisis Unicamente en tres de ellos por ser los que competen
al objeto de estudio del presente trabajo. En primer lugar se analizara el Objetivo 1: “Defender las
soberanias y la construccion de la paz”. Posteriormente se analizara el Objetivo 2: “Defender los
derechos humanos y los derechos de la naturaleza”. Por tltimo se hard un analisis del Objetivo 6:
“Coordinar la Cooperacion Internacional para el cumplimiento de las prioridades y objetivos

definidos por el gobierno nacional” (MREMH, 2018, p. 45).
Obijetivo 1: Defender las soberanias y la construccién de paz

El Objetivo 1 se formulo con el fin de defender las soberanias y la autodeterminacion de
los pueblos. De acuerdo con la Agenda de Politica Exterior 2017-2021, se hace referencia al
término "soberanias™ (en plural), debido a que, en la Constitucion de 2008 este término adquiere
una nueva perspectiva, la cual no solo abarca la soberania internacional, sino a su vez se extiende
a la proteccion de intereses claves de los ecuatorianos, como la soberania alimentaria, ambiental,
econdmica, cultural, o energética (MREMH, 2018, p. 46). En base a esta perspectiva, la politica
exterior del Ecuador adopté como objetivo principal la promocién de la defensa de las soberanias
de los Estados, asi como su derecho de autodeterminacion. Sin embargo, esta nocion de
autodeterminacién ya no solo es entendida a nivel de Estados, sino como la autodeterminacion de

los pueblos y nacionalidades indigenas sobre su territorio (MREMH, 2018).

Adicionalmente, dentro de este objetivo se propuso una politica exterior que genere
iniciativas, ya no Unicamente enfocadas en temas relacionados con la paz, movilidad, comercio y
seguridad, sino que se amplio su enfoque a temas de relevancia como, por ejemplo, los derechos
de personas en situacién de movilidad humana, el cambio climatico, la interculturalidad, entre
otros (MREMH, 2018).

Para la consecucién de este objetivo se planted una politica denominada "Defender las
soberanias, la autodeterminacion de los pueblos y los principios de politica exterior" (MREHM,

2018, p. 47), que tenia como objetivos especificos los siguientes:

® “Defender las soberanias, la autodeterminacion y la solidaridad de los pueblos ™.

’

® “Mantener el respaldo del Ecuador a los procesos de descolonizacion.’
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® “Reivindicar y ejercer los derechos del Ecuador a su plataforma continental, en el marco
del Derecho Internacional, y promover el uso de sus recursos a favor del desarrollo
sostenible del pais.” (MREMH, 2018, p. 47).

Obijetivo 2: Defender los derechos humanos y los derechos de la naturaleza

El Objetivo 2 fue desarrollado con el fin de posicionar al Ecuador como uno de los
principales promotores a nivel internacional de acuerdos internacionales en los que se reconozcan
de manera universal los derechos de la naturaleza y los derechos humanos. Uno de los aspectos
mas importantes, y ademas proyectados tanto a largo como a corto plazo, dentro de la politica
exterior del Ecuador ha sido posicionarse como pais lider en la promocion del respeto a los
Derechos Humanos. Para ello, dentro de esta agenda se plante6 el fomento a la proteccion de
derechos, de manera prioritaria, de grupos histéricamente relegados y vulnerables, como son los
pueblos y nacionalidades indigenas y afrodescendientes; mujeres; personas con discapacidad;
nifias, nifios y adolescentes; adultos mayores; y personas en situaciéon de movilidad humana
(MREMH, 2018, p. 48). Adicionalmente se reafirmé el compromiso del pais para implementar las
politicas necesarias que cumplan con las obligaciones en cuanto al sistema universal y al sistema
interamericano de derechos humanos, asi como la presentacion de informes e implementacion de
recomendaciones emitidas por el Consejo de Derechos Humanos de la ONU, del cual el pais fue
miembro hasta el afio 2018 (MREMH, 2018).

Por otro lado, entre los objetivos méas importantes planteados dentro de esta Agenda ha
sido la iniciativa del pais para fomentar la creacion de un instrumento de control nacional a las
empresas transnacionales. Este mecanismo tiene como proposito prevenir la violacion de derechos
humanos, y en caso de que exista dicha violacidn por parte de empresas transnacionales, establecer
los procedimientos necesarios para que se repare a las victimas y para asegurar que el caso no
quede en la impunidad (MREMH, 2018). Para el pais, esta iniciativa represent6 una de las acciones
mas importantes tomadas para llenar el vacio legal existente, que sancione casos en los que se
incurran en dichas violaciones. Asimismo, a partir del reconocimiento de la naturaleza como sujeto
de derechos en la Constitucion de la Republica del afio 2008, surge la “diplomacia verde”. Con
este reconocimiento, el Ecuador se ha posicionado como uno de los paises lideres a nivel

internacional para la creacion de una Declaracion Universal de Derechos de la Naturaleza, con el
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objetivo de hacer frente a la crisis generada por el cambio climatico y en miras de cumplir con los
ODS (MREMH, 2018). Es por ello por lo que la diplomacia verde se convirtio en uno de los pilares

fundamentales de la politica exterior ecuatoriana durante ese periodo.

Ademas, como reconocimiento a la contribucion que los pueblos y nacionalidades
indigenas del Ecuador realizan en la preservacion de la biodiversidad, se impulso la
implementacion a nivel internacional de una Plataforma Indigena, con el objetivo de crear un
espacio a nivel internacional para que los pueblos y nacionalidades indigenas puedan intercambiar
sus saberes y experiencias respecto a diversos temas (MREMH, 2018). Por altimo, el pais se
comprometié en ser uno de los principales impulsores de la Iniciativa Amazénica- ‘Amazonia
Sostenible al 2030°, con el objetivo de proteger a los pueblos y nacionalidades indigenas, frenar la
deforestacion en los 8 paises amazoénicos, y de esta manera combatir los efectos del cambio
climatico (MREMH, 2018, p. 50).

Por lo tanto, a fin de cumplir con los objetivos detallados anteriormente, se plantearon las

siguientes politicas:

e Politica 1: “Fomentar la defensa de los derechos humanos, en especial de los pueblos y
nacionalidades indigenas y afrodescendientes, de las mujeres, las personas con
discapacidad, nifias, nifios y adolescentes, juventud y adultos mayores, personas en
situacion de movilidad humana, en linea con la Constitucion y los instrumentos
internacionales.” (MREMH, 2018, p. 50).

e Politica 2: “Impulsar a nivel internacional la justicia tributaria, la transparencia y el
respeto a los derechos humanos por parte de las empresas transnacionales.” (MREMH,
2018, p. 51).

e Politica 3: “Desarrollar la diplomacia verde, la justicia ambiental y la defensa de los
derechos de la naturaleza.” (MREMH, 2018, p. 51).

e Politica 4: “Promover la Iniciativa Amazonica - Amazonia Sostenible al 2030.”
(MREMH, 2018, p. 51).

Para su cumplimiento se establecieron las siguientes estrategias:

o Promover iniciativas y propuestas para la defensa de los derechos humanos,

especialmente de grupos vulnerables, en espacios multilaterales;
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o Fomentar espacios de dialogo en organismos multilaterales, que incluyan de
manera especial a pueblos y nacionalidades indigenas, afrodescendientes, mujeres
y migrantes;

o Garantizar la preservacion de lenguas indigenas, por medio de la participacion en
el ‘Afio Internacional de las Lenguas Indigenas’, en el marco de la ONU.

(MREMH, 2018, pp. 50-51).
Asimismo, la estrategia mas importante, formulada en materia de derechos humanos fue:

o Liderar la elaboracién de un instrumento internacional vinculante sobre derechos
humanos y transnacionales (MREMH, 2018, p. 51)

Objetivo 6: Coordinar la Cooperacion Internacional para el cumplimiento de las

prioridades y objetivos definidos por el gobierno.

Con el Objetivo 6 se buscé incrementar los programas y proyectos que puedan beneficiarse
de la cooperacion internacional, con énfasis en los que beneficien a grupos que han sido
discriminados y excluidos. En este sentido se buscé orientar la cooperacion internacional bilateral
y multilateral en beneficio de pueblos y nacionalidades indigenas, afrodescendientes y mujeres
(MREMH, 2018). Asimismo, se establecio como prioridad canalizar los recursos obtenidos de la
cooperacion internacional hacia la consecucion de proyectos y programas dirigidos a la
conservacion de la naturaleza y la biodiversidad del pais, para de esta manera lograr cumplir con
los ODS (MREMH, 2018).

Para lograr esto, dentro del Objetivo 6 se crearon dos politicas en especifico:

e Politica 4: “Canalizar recursos de la cooperacion internacional para pueblos y
nacionalidades indigenas, afroecuatorianos, montubios, y mujeres.” (MREMH, 2018, p.
65).

e Politica 5: “Gestionar recursos para la conservacion de la naturaleza y la biodiversidad

del pais.” (MREMH, 2018, p. 65).
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4.4.6. Plan Estratégico Institucional 2021-2025 del Ministerio de Relaciones

Exteriores y Movilidad Humana

El Plan de Politica Exterior 2021-2025 establece los objetivos, politicas y metas que
orientardn a la diplomacia del Ecuador durante el periodo de gobierno del Presidente Guillermo
Lasso. Como se analizé en el Plan Nacional de Desarrollo "Plan de Creacion de Oportunidades”,
las politicas del gobierno actual, incluso en materia de politica exterior se encuentra orientada
hacia la recuperacion de la economia del pais, después de la crisis ocasionada por la pandemia del
COVID-19. Es por ello que las relaciones exteriores del pais durante este periodo tendrdn como
objetivo principalmente el fortalecimiento de las relaciones comerciales, promocionar el turismo
y atraer nuevas inversiones extranjeras (MREMH, 2021). Sin embargo, dentro del plan también se
ha establecido una intencion clara de procurar establecer planes en temas de relevancia
internacional como la defensa de los derechos humanos, la defensa del medio ambiente y el
cumplimiento de los Objetivos de Desarrollo Sostenible de la Agenda 2030, entre otros (MREMH,
2021).

El Plan de Politica Exterior para el periodo comprendido entre el afio 2021 hasta el 2025
esta conformado por cuatro objetivos generales para los que se han planteado politicas especificas.
Sin embargo en esta seccion se analizara inicamente el segundo objetivo, debido a que las politicas
planteadas en el mismo se orientan hacia el cumplimiento de metas en materia de derechos

humanos y derechos de la naturaleza.
Objetivo 2: “Mas Ecuador en el Mundo, Mas Mundo en el Ecuador”

El Objetivo 2, denominado "Mas Ecuador en el Mundo, Mas Mundo en el Ecuador” se
establecid con el fin de fortalecer las relaciones bilaterales y multilaterales del pais, asi como
incrementar la cooperacién internacional, al mismo tiempo en el que se preserva la paz, la

soberania y los derechos humanos y de la naturaleza (MREMH, 2021, p. 7).

Dentro de este objetivo, se plantean dos politicas en pro de la proteccion de los derechos humanos

y la proteccién del medio ambiente:

e Politica 1: “Defender la soberania y los principios de politica exterior”
o “Ejercer los derechos sobre las aguas jurisdiccionales y continuar con las acciones

para la extension de su soberania en la plataforma continental en el marco del
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Derecho Internacional, y promover el uso de sus recursos a favor del desarrollo
sostenible del pais”’;
o “Impulsar, dentro del sistema multilateral los principios de politica exterior, en
especial, los derechos humanos y la democracia”;
o “Precautelar los intereses nacionales.” (MREMH, 2021, p. 8).
e Politica 4: Impulsar a nivel multilateral la transparencia, la seguridad, la lucha contra la
corrupcion, laigualdad de género, y el respeto a los derechos humanos y al medio ambiente.
o “Promover iniciativas y propuestas para la defensa de los derechos humanos en
espacios multilaterales, con especial énfasis en grupos vulnerables”;
o “Coordinar las acciones internacionales relacionadas con el desarrollo sostenible,

proteccion ambiental y lucha contra el cambio climatico”. (MREMH, 2021, p. 9).

Dentro de esta politica, es relevante mencionar que se establecen, como meta al afio 2025,
tres puntos relevantes relacionados con la defensa de derechos de pueblos indigenas de la
Amazonia, derechos humanos y derechos de la naturaleza. En primer lugar se plantea un 100% de
ejecucion en acciones que incentiven el desarrollo sostenible y la inclusion social, en el marco de
la Organizacién del Tratado de Cooperacion Amazénica, y centrando la atencion en la proteccién
de los derechos de las comunidades indigenas, la biodiversidad y los recursos hidricos (MREMH,
2021, p. 10). Asimismo se espera el cumplimiento total en cuanto a la presentacion de iniciativas

para la defensa de los derechos humanos, asi como los derechos de la naturaleza.

Sin embargo, al establecer un contraste entre los diferentes planes de politica exterior
detallados anteriormente, es necesario analizar algunos puntos importantes en cuanto a los
derechos de la naturaleza y los derechos de las nacionalidades y pueblos indigenas. En primer
lugar, es interesante observar la evolucion en materia de estos derechos dentro la politica exterior,
entre el ‘PLANEX 2020’ y lo establecido en el Plan Nacional del Buen Vivir, y el Plan Nacional
de Desarrollo Todo Una Vida. Esto en parte se debe, de acuerdo con lo establecido en el Plan
Nacional del Buen Vivir (2013), al reconocimiento del Ecuador como Estado plurinacional y de
derechos, asi como el reconocimiento de los derechos de la naturaleza en la Constitucion de 2008.
Por ello, si bien el ‘PLANEX 2020’ plante0 objetivos a largo plazo (para el periodo comprendido
entre 2006-2020) para hacer de la politica exterior del pais una politica de Estado, con el gobierno

de Rafael Correay la Constitucion de 2008, la politica exterior del pais tomo una nueva direccion.
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A su vez, es importante evidenciar en el Plan de Politica Exterior 2021-2025, como la politica
exterior del pais, en el contexto de la pandemia de COVID-19 cambia de direccién nuevamente,
en la que si se consideran temas como derechos humanos y derechos de la naturaleza como ejes

centrales, no obstante los aspectos economicos y comerciales se convierten en prioridad.

Es determinante sefialar también las contradicciones que han existido dentro de lo que se
establece en los Planes de Politica Exterior y lo que sucedio en la practica durante los ultimos diez
afios. En primer lugar, es importante sefialar que, a pesar de que desde el afio 2008, se busca dar
un salto hacia la realizacién del Sumak Kawsay o ‘Buen Vivir’, para que exista una armonia entre
todos los sectores de la poblacion y la naturaleza, garantizando los derechos para que todos puedan,
en efecto, vivir bien. Esto a primera vista parecia ser el indicador de un cambio de paradigma y
convirtio al Ecuador en lider a nivel internacional sobre la defensa de los derechos de la naturaleza
y los derechos humanos. Sin embargo, como se evidencia en los distintos Planes Nacionales de
Desarrollo y los Planes de Politica Exterior desarrollados anteriormente, existen varias
contradicciones al respecto, debido a que dentro de ellos aun se utilizan términos discursivos como
“desarrollo”, “crecimiento econémico”, “progreso”, entre otros. De acuerdo con Ramiro Avila

(2019), estas categorias permanecen aun sin ser cuestionadas y por lo tanto, reproducen los mismos

patrones que causan las desigualdades que, dentro de estos planes se dicen querer combatir (p. 87).

Otro aspecto importante es la concepcion que realmente se tiene sobre la naturaleza. Si
bien, dentro de estos planes se habla de su proteccién, y se ha trabajado de manera activa con
objetivos a nivel internacional para que llegue a universalizarse la nocion de la naturaleza como
sujeto de derechos, aun es considerada como un “recurso” natural. Esta nocion de “recurso” lleva
de manera inmanente la identidad de la naturaleza como un elemento subordinado al ser humano,
que sirve para satisfacer sus necesidades, asi como una propiedad que debe ser administrada por
el Estado (Avila Santamaria, 2019). Ademas, no se deja de lado la explotacion de la naturaleza
como una fuente de ingresos para el pais; no se plantean la creacion de politicas para que, a nivel
internacional, se busquen alternativas a la explotacion de la naturaleza, sino que su discurso se
centra en minimizar al maximo los impactos ambientales y sociales que estas actividades puedan
tener. La idea de la naturaleza como un objeto de apropiacion para generar riqueza, invertir y asi
generar el “desarrollo” (Avila Santamaria, 2019), se mantiene atin presente dentro de la politica

exterior del pais.
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CONCLUSIONES

Como resultado de contrastar los enfoques tedricos tradicionales, del territorio en las
Relaciones Internacionales, con la concepcidn territorial de la Filosofia Andina; concluimos que
las teorias convencionales de las RRII no son compatibles con la concepcion indigena de territorio
y no permiten gque se entiendan nociones como el ayllu, en sus propios términos. Las principales
razones que nos encaminan a esta conclusion sobre los acercamientos tradicionales son: en primer
lugar, su ontologia de separacion; y en segundo lugar, su enfoque Estado-céntrico. Por un lado, la
ontologia de separacion favorece el estudio de unidades consideradas independientes. Bajo esta
perspectiva se entiende al territorio como una entidad inerte, que puede ser medida y adjudicada
en propiedad privada. De esta forma, estos acercamientos no son adecuados para analizar nociones
que parten de una ontologia relacional, como es el ayllu y sus territorios entendidos como espacios-
tiempos vivos de interrelacion con el mundo y todos sus seres. Por otro lado, las suposiciones
espacio-territoriales de los acercamientos tradicionales tienen un enfoque Estado-céntrico, ya que
mantienen una comprension firme del Estado-territorial enfocada en la soberania estatal. Es asi
que son incompatibles para analizar a comunidades que residen en un territorio poco delimitado y

con limites flexibles, como el ayllu.

Por otro lado, la taxonomia de poder propuesta por Barnett y Duvall (2005) nos permiti6
determinar como los tipos de poder en las Relaciones Internacionales moldean las diferentes
formas de entender el territorio. De esta manera, resaltamos el rol de las formas més difusas de
poder. En primer lugar, el poder institucional sugiere que la territorialidad estatal cuenta con una
posicion predominante en la politica global debido al poder institucional ejercido indirectamente
por las instituciones de derecho internacional que se encuentran ancladas a una vision cartografica
especifica (Strandsbjerg, 2010). Por otra parte, el poder productivo revel6 coémo los discursos han
logrado crear realidades consideradas como objetivas, y por lo tanto legitimadas, como es el caso
del territorio y su relacién con el Estado. En segundo lugar, el poder productivo expone que la
representacion de un territorio determinado y el discurso establecido sobre €l dan como resultado
una identidad geopolitica de dicho territorio en el sistema internacional, que en relacion con otros

actores, puede ser identificado como favorable o como una amenaza. También, los discursos
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presentes alrededor del concepto de territorio dividido en fronteras forman identidades no sélo
para los Estados sino también para las personas que se encuentran dentro de ellos; creando una
oposiciéon entre los grupos sociales predominantes ‘nosotros’, en oposicion a ‘otros’

historicamente discriminados, como los indigenas o los inmigrantes.

Finalmente, al analizar la sentencia emitida por la Corte Interamericana de Derechos
Humanos sobre el caso ‘Pueblo Kichwa de Sarayaku vs. Ecuador’, utilizado como caso de estudio
dentro del presente trabajo de titulacidén para demostrar las tensiones politicas derivadas de ignorar
diferentes nociones territoriales, pudimos obtener diferentes hallazgos. En primer lugar, uno de los
aspectos mas importantes evidenciados fue que la Corte tomo en cuenta las voces y testimonios
del Pueblo Kichwa de Sarayaku para emitir su sentencia, lo cual establece un precedente a nivel
internacional. Esto es a la vez un indicador de que, poco a poco, se empiezan a aceptar saberes
catalogados como “no cientificos” o no tradicionales para emitir una sentencia, dentro de una
disciplina en la que, usualmente se considera valido unicamente el conocimiento cientifico. A
pesar de esto, lamentablemente las reparaciones establecidas por la Corte no reflejaron un
verdadero entendimiento de la relacion o vinculo espiritual existente entre el Pueblo de Sarayaku

y su territorio.

Como segundo hallazgo dentro del caso de estudio, pudimos evidenciar que las medidas
de reparacion establecidas en la sentencia de la Corte tomaron en cuenta, en mayor medida, la
parte material de los dafios ocasionados. Sin embargo, no fueron efectivas en considerar la
reparacion de dafios que trascienden lo material, como el dafio espiritual causado al Pueblo de
Sarayaku. Esto, debido a que, finalmente el Sistema Interamericano de Derechos Humanos, la
Convencion Americana de Derechos Humanos, el Convenio 169 de la OIT, entre otros
mecanismos de proteccion de derechos humanos y de los pueblos y nacionalidades indigenas, estan
inmersos en el mismo paradigma occidental. Un paradigma basado en una ontologia de separacion,
que, ni siquiera es cuestionada. En consecuencia, estos mecanismos se muestran ineficaces al
momento de ser aplicados en casos en los que existen diferentes formas de percibir la realidad, a
través de una ontologia relacional, que no es tomada en consideracion. Un ejemplo claro de esto
es el mecanismo de la consulta previa, que como se evidencio tanto en el caso de estudio analizado,
como en el trabajo de campo realizado, no ha probado ser efectivo. Por el contrario, a lo largo de

este trabajo de investigacion se determin6 que la consulta previa es considerada como un tramite
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burocratico que debe ser cumplido, mas que como un mecanismo de proteccion, y por lo tanto,
tiene el fin de convencer a las comunidades de aceptar una decision que ya fue tomada, en base a

determinados intereses.

Es asi como, lo anteriormente expuesto se ha traducido en tensiones entre los pueblos y
nacionalidades indigenas y los gobiernos de los Gltimos afios. Esto se evidencio tanto en el caso
de estudio como en el trabajo de campo realizado en Gualaquiza-Ecuador, en el que pudimos
constatar que los pueblos y comunidades sienten desconfianza y abandono por parte de los
distintos gobiernos en los ultimos 10 afios. Debido a ello, han decidido organizarse a nivel
nacional, para exigir que sus derechos sean garantizados, lo cual ha generado tensiones y conflictos
entre ellos y los gobiernos. Asimismo, a pesar de que, en el afio 2012 se emiti6 la Sentencia de la
CIDH que debia sentar un precedente, el Estado ecuatoriano no cumplié con todas las medidas de
reparacion establecidas, mucho menos se comprometié a garantizar los derechos vulnerados.
Como evidencia de esto, vemos como en la actualidad ain existen concesiones otorgadas por el
Estado a empresas transnacionales en territorios ancestrales de pueblos y nacionalidades indigenas,

y los conflictos en esa region adn estan latentes.

Por otro lado, se evidenciaron a su vez, las contradicciones existentes dentro de las
diferentes Agendas de Politica Exterior. Los gobiernos de Rafael Correa y de Lenin Moreno, a
traves de sus politicas, buscaron impulsar al pais a nivel internacional como uno de los principales
promotores de la proteccion de los derechos de la naturaleza y los derechos de los pueblos y
nacionalidades indigena, sin embargo, a través del analisis realizado, se evidenci6 que dentro del
territorio nacional estos derechos no fueron protegidos. Se siguieron promoviendo las
exploraciones y explotaciones de la naturaleza dentro del pais, en pro del “desarrollo”. En el
gobierno actual de Guillermo Lasso, las prioridades se han centrado en la recuperacion economica
del pais, en el contexto de la pandemia de COVID-19, dejando en un segundo plano lo,
supuestamente, promovido por sus predecesores. Es asi como se evidencia como el pais no avanza
hacia una verdadero ‘Buen Vivir’; al contrario, se ha tergiversado su concepto por determinados
intereses politicos y se ha buscado lograr un “desarrollo”, en detrimento de los derechos que

supuestamente se dicen promover y proteger.
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Finalmente, nos parece importante recalcar que, si las Relaciones Internacionales no se
salen del mismo paradigma Occidental, y abren nuevos espacios, no podran hacer frente a los
distintos retos que se presentan en el dia a dia, y que requieren deconstruir la disciplina y ampliar
sus bases hacia la inclusion de todas las voces, realidades y ontologias existentes, no solo la de
unos pocos. De esta manera, el mismo nombre de la disciplina tendra sentido para todos, si pone
primero la importancia de las relaciones y de la aceptacion de las diferencias como algo necesario
para la existencia de todo y de todos. Sin embargo, es fundamental también reconocer los avances
que si se estan dando, como por ejemplo las Sentencias de la Corte Interamericana, en las que ya
se toman en cuenta también las voces de los miembros del Pueblo Kichwa de Sarayaku y sus
perspectivas, asi como la aperturay la disposicion cada vez mayor, dentro de la disciplina a discutir
y analizar estos temas.
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RECOMENDACIONES

Empezar a cuestionar los preceptos tradicionales de la disciplina de las Relaciones
Internacionales desde la Academia, fomentando estas discusiones y cuestionamientos
dentro del aula de clases.

Evitar perseguir encontrar una verdad absoluta, sino buscar ampliar el ‘catalogo’ de lentes
ontoldgicos para asi no reproducir el mismo patrdn, sino ser verdaderamente incluyentes
hacia las distintas cosmovivencias.

La academia de Relaciones Internacionales debe utilizar herramientas ontol6gicamente
apropiadas al acercarse a comunidades con formas no ‘convencionales’ de concebir la
realidad. El hacerlo nos permite comprender al 'otro’ empaticamente y, al mismo tiempo,
se deja de reproducir estructuras jerarquizadas que fomentan la exclusion y la desigualdad.
Fomentar espacios en los que todas las voces puedan ser escuchadas y tomadas en cuenta,
para asi poder entender sus formas de entender la realidad.

Los supuestos geograficos en las Relaciones Internacionales deben superar el enfoque
Estado-céntrico para estudiar de mejor manera los problemas globales que no respetan
fronteras, y a la vez, comprender de mejor manera a las comunidades que tienen una nocion
del espacio territorial diferente.

Es imprescindible que el Estado ecuatoriano adapte su normativa legal para garantizar que
los procesos de consulta previa se realicen segun los estandares de aplicacion del Sistema
Interamericano de Derechos Humanos.

Para la proteccion de los derechos de la naturaleza y de los pueblos y nacionalidades
indigenas, es fundamental escuchar sus voces, entender sus formas de concebir el mundo,
sus formas de vida y de relacionarse con lo que los rodea. Tomar en cuenta todos estos
aspectos, para, en base a ellos, crear los mecanismos de proteccion adecuados, y ya no unos
que se encuentren dentro del mismo paradigma, y que disfracen los mismos patrones
discriminatorios e impositivos.

Relacionado con el ultimo punto, se debe reconocer que los dafios espirituales en los
territorios indigenas, provocados por la explotacion de recursos naturales, dificilmente
pueden ser reparados bajo la l6gica econémica del mundo occidental. De no hacerlo, las

resoluciones emitidas por los 6rganos encargados de defender los derechos de los pueblos
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indigenas seguiran fallando en abarcar la verdadera esencia de los pueblos originarios, y
en su lugar, continuardn enmarcadas en practicas coloniales.

Finalmente, para obtener una verdadera participacion en el proceso de Consulta Previa, los
pueblos originarios deben poder cuestionar, o negar, puntos del modelo de desarrollo que
no vayan acorde a su forma de comprender el mundo. Realizar este cambio es
imprescindible, porque la actual figura de consulta previa nos hace coincidir con Martinez
et al. (2021) al preguntarnos, ¢puede el mecanismo de consulta previa fundamentado
principalmente en principios liberales permitirnos alcanzar un proceso de descolonizacién

efectiva?
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ANEXOS

Anexo 1: Entrevistas
Entrevista No. 1

Fecha: 17 de agosto de 2022

Entrevistadores: Fernando Delgado (F) y Maria Gracia Cobo (MG)

Entrevistado: (E1)

E1: Primero, el territorio no es nuestro, el territorio es del ‘Ser Supremo’, el ‘Gran Creador’ o el
‘Gran Espiritu’ que llamaban nuestros antepasados, Yusam para nosotros, Dios para los cristianos,
para los hispanohablantes. Yusam es el Ser Supremo, el que cred todo y él es el duefio de todo
ello... Entendemos de que el Pueblo Shuar recibi6 ese don de esa obra construida por el ‘Gran
Supremo’, hacedor o creador llamado Yus o Dios, en castellano, la cual nos encarga, nos entrega
de cuidar de la mejor manera, disfrutar de ella con los mejores cuidados. No se puede hacer el uso
0 el abuso de la Madre Tierra y la tierra que esta en ella, tanto los arboles... nosotros siempre, eh,
cuando uno va a trabajar o va a sembrar la cantidad que va a desglosar o utilizar, entonces hay que
pedir permiso a la Madre Tierra y al ‘Gran Creador’, que es el tinico duefo, Dios... bajo plegarias
y musica que hacemos. Con eso trabajaban la cantidad que iban a sembrar. Por ejemplo, si querian
sembrar yuca, un solar de yuca o una hectarea de yuca, tumbaban eso a través de... todos los dias
eran cantos, masica, porque es vida que estan destruyendo. Los arboles, todos los insectos que
viven alli en el habitat, en ese espacio, son duefios del lugar que esta puesto por el creador. Tenian
que pedir permiso, tenian que pedir permiso a las plantas para que ellos se sacrifiquen y la vez para
darnos a vivir a nosotros la comida... entonces bajo ese permiso era la que trabajaban la cantidad
que querian; si querian sembrar pasto para criar vacas o chanchos o aves, lo que sea, para construir,
entonces eso era lo que hacian. Con el Gnico entendimiento de que el terreno, el territorio que el
Ser Supremo nos entrego es innegociable, no es... no se puede vender, porque la vida no se vende.
La vida nuestra es sagrada y no se vende. Y la Madre Tierra es vida de ella y eso no se puede

vender... ;quién puede venderle a una madre? Nadie.
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F: Claro...

E1l: Entonces ese era el entendimiento, por eso se suplicaba, se oraba, se hacian la musica,
plegarias, a través de rezos pidiéndole permiso y agradeciendo y que bendiga a la vez, que todas
las plantas que se planten alli den los resultados, buenas cosechas y haya abundante comida para
que no falte en el tiempo, en el aflo que uno vive... para eso era toda esa situacion. Por eso es que
los Shuar nunca vendimos las tierras, nunca...prohibido vender. Es lo mismo que tu vida, ti no
puedes vender, entonces entendemos que es vida. Lastimosamente llegaron otros con otros
intereses y vinieron otras personas que supuestamente que eran duefios, hacen sus inventos de
legalidad y para negociar y para el comercio... por eso estamos tan mal, ;no? O sea eso es lo que...
Hasta ahora nosotros conservamos eso. Por ejemplo, yo ahora... antes nadie era duefio, nadie decia
aqui es mio y alla es tuyo, nada. Yo podia cansarme un dia aqui y podia irme a vivir a otra parte,
asi... seguir trabajando... habia una libertad para poder. Ahora con el tiempo, la colonizacion trae
sus... sus normas y imponen eso, entonces de ahi vienen los problemas. Entonces, el lindero es
mio aqui y... entonces asi esté bien cansada la tierra hay que darle alli... por eso le contaminaba
un monton de cosas, porque para que no produce... eso hay que meterle otros ingredientes, otros

productos quimicos para hacerle producir a fuerza. Ahora es asi, toda esa situacion...
F: Claro...

El: Eso es que... Bueno, gracias a dios... desde que empez6 la colonia... bueno para nosotros
aqui hubo la colonizacion... dirigida, semidirigida y colonizacion... forzada, o sea iban, invadian
las tierras, las que querian y se asomaban con un ese... con un documento que tenian, que ya tengo
comprado. Entonces ahi hubo mucha... muchas cosas que no se podian entender y hubo grandes
masacres, no... por ejemplo, la exterminacioén de los mineros... porque ellos abusaban, cogian,
botaban, o sea hacian con el oro lo que nadie podia hacer. Supuestamente, la historia dice nuestra
que con el oro jugaban el carnaval... que el oro no es para esas cosas. Si alguien lograba tener pues
utilice bien las cosas y no sigan diciendo tener mas oro para botar, entonces toda esa situacion
cuando hoy hay gente que muere de hambre y otra gente estd botando... Lo que pasa hoy, hay
gente que bota la comida cuando hay mucha gente que no tiene comida. Entonces todo eso, yo a
veces le digo, supuestamente son cristianos, los que mas dicen que son cristianos hacen eso. Ellos

comen... comen como rico... y hay gente que no tiene que comer, y lo que no comen botan.
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Entonces, eso es lo que yo a veces les digo, ;donde estd... o sea ese... ese amor al pr6éjimo? O
supuestamente la cristiandad... este... supuestamente dicen que siguen la vida de Cristo, no, no
hacen este... Por eso el entendimiento, la filosofia nuestra es de que la tierra no es comercializable,
la tierra no es para vender, la tierra es vida. Asi como la vida de uno no tiene precio, la tierra no
tiene precio. Yo por eso siempre les he dicho a los hermanos que visitan, sobre todo europeos, asi
retinan los euros del mundo, no me pagas lo que cuesta la vida, lo que cuesta la tierra, lo que cuesta

la medicina... eso es lo que pasa.

F: Y en relacion a esta ultima parte que nos acaba de mencionar... para expandir un poco mas,

(Como definiria usted su relacion... de usted y de la comunidad con el territorio?

El: Bien... Yo tuve una suerte en la época de la dictadura militar... de... mi intencidn era... como
todo el mundo decia esto es mio y hasta aqui tiene que ser mio, entonces yo dije ‘bueno, yo debo
hablar para mi pueblo’. Entonces nosotros deciamos ‘bueno aqui en Kupiamais yo voy a denunciar
todo lo que es el territorio nuestro, dejando lo que ya estd invadido, lo que no esta invadido
entonces... por ejemplo, yo aqui he logrado denunciar mil ciento cincuenta hectareas donde
estamos mas de doscientos ochenta habitantes; somos ciento cincuenta familias. Entonces en esa. ..
en esa area nosotros tenemos un titulo global donde nadie puede vender. Tu no puedes decir ‘esto
es mio y yo vendo’, pero dentro de esas mil ciento ochenta hectareas estan todos los chicos que
alli deben sembrar y pueden consumir lo que siembran. No sé como es la tierra, pero uno come la
produccidn, lo que tu siembras, lo que td haces, esa produccion te sirve y si puedes lograr adquirir
maés dinero de la produccién de eso, tu puedes adquirir méas tierras fuera del sitio que vive y... y
uno puede seguir comprando, adquiriendo mas tierras. Pero, dentro de los titulos globales nadie
puede vender y nadie puede decir ‘esto es mio y porque es mio yo la vendo’, no se puede hacer
eso. Entonces tenemos. .. o sea yo siempre les digo dentro de los centros Shuar, hay un titulo global
que estamos todos... todo... el tnico dueno de esas tierras se llama Centro Shuar Kupiamais, y
todos los socios de ese Centro Shuar Kupiamais disfrutamos ahi, ahi vivimos y no podemos
nosotros... dice la ley inembergable, interceptible, incorruptible, inalienable, y no se puede vender,
0 sea marca ‘no vendes’... (Se rie). Eso es el territorio en los centros Shuar... logré legalizar eso.
Yo he legalizado aqui alrededor de sesenta mil hectareas... sesenta mil hectareas para treinta y dos
centros Shuar. Del uno es de Kupiamais, el otro... los otros estan San Luis... Yantsas, esta Tink,

Guapis, Tsuim,... San Carlos... (entre otros que menciona). En total somos veinti... treinta y dos
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Centros Shuar. Eso... y todos los que estan al lindero nuestro, los hermanos hispanohablantes

tienen algunos su escritura individual, por eso ellos facil venden.
MG: Claro...

E1: Estan cansados o ya por ahi alguien le oferta algo bueno, ya vende y se va, y como... y compra
por otro lado asi, entonces eso. Ahora estamos hablando del territorio, o sea la territorialidad. .. yo
les planteé¢ hace... antes del paro... ya practicamente yo tuve la oportunidad de crear... presidir la
CONAIE, la creacion de la CONAIE. En un 14 de abril de 1986 creamos la CONAIE. Alli el
discurso que yo me expreseé delante del Presidente de la Republica, Ledn Febres Cordero, dije que
los territorios originarios de los pueblos Shuar del Ecuador tienen que respetarse, y todas las
dieciocho nacionalidades originarias que estamos en el Ecuador tenemos nuestros territorios.
Entonces le dije al sefior Ledn Febres Cordero ‘usted tiene que implementar y fomentar una ley de
que se haga el respeto de los territorios de todos los pueblos originarios que hacemos el Ecuador,
somos dieciocho nacionalidades, por lo tanto cada quien debe tener su territorio.” Lo que pasa
cuando crearon las leyes de colonizacion dirigida, semidirigida... un montén de cosas... crean a
la (sefiala el nombre de empresas mineras)... empezaron a colonizar y empezaron a crear, fomentar
el malestar. Entonces unos invadiendo tierras ajenas, porque decian eso es tierra baldia porque no
tiene escritura. Entonces yo les decia, ‘a ver, ;quién es el hombre que tiene que dar escritura? El
sefior dios no necesitaba dar escritura a los pueblos; nos dijo ‘vivan alli, creced y multiplicaos,
alienad esta tierra, y vivan’. Y... no dijo ‘vayan a pelear por la tierra’, ni linderos, ni limites, nada.
Entonces eso es hechura del ser humano... entonces yo le responsabilizaba al gobierno de turno,
de que ellos deben respetar esas tierras, porque si no hacen eso fomentan la Reforma Agraria
entonces alli empiezan a crear los problemas; la invasion o pelea de pueblos a pueblos, entonces
eso es lo que no, no... Entonces viendo todo eso nosotros creamos la CONAIE, para decir ‘bueno,
hasta aqui somos los Puruhaes, somos los Saraguros, somos los Kichwas amazdnicos, somos los
Shuar, Zaparas, los Waoranis, Siona Secoya’... todos tienen su territorio. No existian ningun
pueblo sin territorio. Los sefiores decian a los pueblos originarios y a los... también a los
hispanohablantes, mestizos... ustedes dicen que son mestizos... Para mi el término mestizo es un
término despectivo, digo... porque no existe mestizo. Si bien son ustedes mestizaje con el espaiol
0 quien quiera que sea, con los hermanos, o con el pueblo... con el pueblo Puruhae, con los

Canaris, con los... con los otros pueblos Panzaleos, los que existian, ;no? En la costa, en la sierra
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y en el oriente. Entonces todos ellos tenian su territorio. Pero... hubo el abuso de que la
colonizacion, los espafoles llegaron y con indios y todo se... se sacaron los titulos... o qué harian,
(no? Porque nadie ha mostrado... decir ‘este es mi titulo’. Yo le decia a ‘Bombita’ Lara, a Rodrigo,
le decia ‘a ver, ;donde esta tu titulo? ;Quién te dio tu titulo? °. Este es... por ejemplo €l tenia en
Zumbahua, €l tenia sus... doce mil hectareas, ¢él. Digo ‘doce mil hectareas, ;quién te dio eso? Este
es territorio de los hermanos Puruhaes, y los hermanos Puruhaes son los legitimos duefios,
entonces tu tienes que pedirles a ellos. No ta al revés’. Con indios y todo el duefio de todo, les
tenia de huasipungueros. Entonces todas esas cosas no han funcionado... entonces ahora ya mas o
menos estamos ahora hablando y esta altura, hablando de que tenemos que hacer una verdadera
Reforma Agraria, donde todos tengan. Si hay un millonario... tienen doscientas, trescientas mil
hectareas... claro que, por supuesto hay gente que se muere de hambre porque no tienen ni un solo
metro a donde construir su casa. O sea a ellos hay que atacarle... bueno no atacarles, decirles ‘a
ver, por justicia ustedes tienen que entregar, devolver las tierras que invadieron’, y alli ver nuestros
hijos, darles por lo menos que tengan su tierra y tengan su casa. Porque no vamos a vivir toda la
vida inquilinos, siendo duefios legitimos del territorio nacional... vivir como inquilinos, como que
hubiéramos venido de Espafa, de otros lugares... o sea eso es ... no es logico. Entonces estamos
planteando eso para algun rato tenemos que llegar a eso... y eso no es imposible; eso es todo
posible y tienen que entender los gobiernos eso. Si no entienden de a buenas... hay que hacerlos
entender de a malas... Yo eso le decia actualmente a Lasso le dije eso, asi bien clarito. Cuando
tuvimos la reunion le digo ‘Sefior Lasso, usted sabe muy bien cuales son sus padres, los antecesores
suyos, de donde viene usted... y si usted nacié de un ecuatoriano, tiene toda la razon de la sangre
ecuatoriana... Usted de donde vino, coémo vino, sus abuelos de donde son procedentes... entonces
por lo tanto usted tiene que buscar su residencia de su territorio... y el enriquecimiento ilicito que
ha hecho, usted tiene que devolver porque son de los ecuatorianos’. Entonces cuando se les dice
€s0 No quieren aceptar, no les gusta, tendran que aceptar porque es territorio ecuatoriano. Estan en
el Ecuador usufructudndose, beneficiandose... Ellos quieren cobrar dice... decia ‘bueno, si yo me
voy... yayo soy de Europa, procedencia de la sangre europa’ porque el habla que tiene es diferente,
el dialecto que tiene es diferente... entonces ‘me voy alli tiene que pagar... no sefior, usted tiene
que pagar por haber usufructuado, aprovechado los territorios del pais; tiene que pagar... Y usted
paga y le pagamos también nosotros’. Entonces alli las cosas no, no lo menciond. Entonces esas

cosas tenemos que llegar, por eso necesitamos llegar... tener un gobierno sabio, un gobierno que
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gobierne al pais para todos los ecuatorianos. Yo les decia, esta vez, digo ‘si con Yaku no logramos,
esta vez tenemos que lograrlo; tenemos que llegar...” Yo digo... le he dicho al compaiiero Iza: ‘o
bien llegas tu o tenemos que llegar con cualquiera’. Solo asi podemos hacer una verdadera Reforma
Agraria, una verdadera revolucion, porque nuestros antepasados eran revolucionarios. Por
ejemplo, la Amazonia ecuatoriana... en la Amazonia ecuatoriana antiguamente decian mito, era
un mito... pero, en ese mito habia pueblos. Entonces todas esas cosas hay que entenderlo, el
territorio como vida, parte de la vida humana y que nadie se use de eso, o se... es ese
pensamiento... entender de que el territorio es vida, de que el territorio es para todos. Y si
hiciéramos una buena reparticion del territorio, los dieciocho millones de ecuatorianos no
estuviéramos sufriendo, y el pais no tuviera ni un solo centavo de deuda. Si hubieran gobernado
gente honesta, no tuviésemos deuda nosotros. Mas bien los que Illegan nos roban y llevan todo y
nos hacen endeudar, y nos prestan y vivimos en una deuda... nos hacen creer algo que nosotros no
hemos recibido, de que nosotros estamos endeudados. O sea todo eso hay que llegar... yo siempre
he pedido a los jovenes y a los universitarios que nos den la mano alli... ‘hijos preparense bien
porque tenemos que cambiar esta torta... tenemos que cambiar. Si nosotros hemos hecho lo que
hemos hecho a ustedes les toca, hijos, hacer ese cambio, pensar mejor en la honestidad...” Cuando
somos honestos todos, hay plata cualquier cantidad, cualquier cantidad. Si no robarian habria plata
para... para todo el mundo y no tuviéramos ningiin mendigo en la calle. Entonces ese es el
pensamiento... eso es el pensamiento nuestro y eso es la filosofia nuestra de decir que nadie debe
ser esclavo de nadie. Nuestros abuelos decian: ‘vino un Ser Supremo... enviado por el Ser
Supremo Mayor, el Padre, para que demuestre de que nadie tiene que ser pedn de nadie; de que
nadie puede ser sumiso a nadie, todos somos iguales y tenemos el mismo... los mismos derechos
y tenemos la misma libertad.’ Por lo tanto, hay que utilizar eso, esa libertad... Yo por eso siempre
les digo: ‘a ver hijo, ta te estas profesionalizando como ingeniero agronomo... ¢qué tienes que
hacer? No andar con la carpetita andando llorando autoridad por autoridad a que le den un puestito
de trabajo’. Y nuestras autoridades que escasos de recursos ideoldgicos, o de cerebro, de
sabiduria... no hay puesto para ti... ven las caras para darles espacio de trabajo... O sea es todas
esa cosas que tenemos que cambiar y nos toca a nosotros, viejos, nifios, todos nos toca poner un
granito de esfuerzo para llegar a eso. Yo digo a ver, colegas mios cuando nosotros nos graduamos,

cinco personas tuvimos puesto después de graduarnos... ya al afio que venia... cinco personas; de
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los setecientos ochenta graduados, ¢donde fueron los médicos? A buscar trabajito, pero no tuvieron

entonces a qué quedar...
F: ¢Usted si estudié?
El: Si, yo estudié...

F: ¢Qué estudio?

E1: Entonces todas esa cosas yo he visto no buenas, no... por ejemplo ta llegas a hacerte ingeniero
civil... no vas a andar pidiendo auxilio, que alguien te auxilie, alguien te dé, no... presenta tu
carpetita muy bien... Tenga el contrato aqui en Cuenca, aqui hay que construir esto y... las
autoridades deben mirar, hay que construir una casa... arquitectos los que... para eso, para €so...
o0 sea nuestra... la gente estudia. Pero tienen que buscar padrinos, tienen que buscar abogados para
poder tener. O sea son cosas que el humano ahora tienes que pagar, para eso... A mas de lo que
debes por tus estudios, tienes que seguir endeudandote mas para tener puesto, un puestito de trabajo
0 un contratito para seguir viviendo, hacer la vida. Entonces no permitimos, no damos esa libertad
y no permitimos facilidades, no damos facilidades a los jovenes. Yo decia, a ver, un montdn de
médicos... en esta... en esta pandemia, cuantos médicos y que vengan a trabajar, pero no les dan
ni un centavo para que coman. Un médico no va a ayunar... ayunar para trabajar, tiene que comer
bien y tiene que estar asalariado por lo menos, porque tiene familia... pero asi, o sea asi no se hace
porque no hay plata... ;Por qué no hay plata? Porque estan ladrones... metidos ahi robando la
plata de todo el mundo, satanizando para robar plata. Entonces... yo... yo le decia a... el dia
sdbado pasado... ayer... ayer ocho dias, les decia: ‘a ver, si no hay ladrones la plata hay...
cualquier cantidad de plata, pero como hay ladrones no hay plata. Y... a mas del sueldo que tienen,
siguen cobrando un montén de cosas.” O sea nadie se conforma con el dinero que ganan... entonces
todas esas cositas son cosas simples y sencillas, pero no lo podemos hacer. Entonces para eso...
yo les decia anteayer en la reunion, digo: ‘;Por qué no suenan ustedes?’ Mafana... ;Por qué
ustedes de Cuenca no pueden ser Presidente de la Republica?... porque ta eres de una nacionalidad
indigena o de un pueblo originario, por eso no puedes... no puedes ser alcalde o no puedes ser
prefecto... Entonces todas estas cositas... son... son cosas que no estan bien entonces tenemos
que acabar, ir acabando ciertas cosas. Por ejemplo, yo digo para mi no existe el racismo, para mi

se quedo el racismo. .. pero hay mucha gente que no nos quiere porque somos indios... El Ejército
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mismo, yo les decia cuando estaba en el Ejército decia: ‘a ver jpor qué no me permiten hacer
curso?’ Yo lo hacia bien el deporte de box, lo hacia bien, mucho mejor que cualquier
comandante... Y al comandante una vez me toco noquearle y ya no puedo... no puedo yo llegar a
ser teniente coronel, ¢Por qué, cudl era la razon? Por el apellido... O sea, leyes que no estan bien.
Todo eso son cosas que hay que, entonces una vez cuando se hacen bien las cosas ya no existe el
racismo, ya no hay esa xenofobia de que este es asi, asado y cocinado... y todos caminamos Yy Vivir
juntos. Por ejemplo, yo decia, a ver yo naci aqui... vivimos cinco afios sin tener ni un metro de
tierra, y yo sé como se sufre cuando uno no tiene tierra para poder hacer su chocita. Pero cuanto
sacrificio me costo sacrificarme, trabajar en el mes, a veces sacrificarle a mi pareja, a mis hijos; a
veces comiamos una vez o dos veces en el dia para poder ahorrar y adquirir un terrenito. Yo digo
ahora a mis hijos: ‘somos el que mas tierra tenemos, sin pensar, ya tenemos ciento cincuenta
hectareas’. Entonces... yo tengo tierra para que mis hijos, mis nietos, bisnietos, mis tataranietos
caigan muertos, pero ahi tienen... pero a mas de eso también hay que pensar en el otro también
que necesita... pues por qué no... no pensar eso, ;,no? Entonces son cosas que hay que pensar...
o sea de esa manera le vemos... 0 sea nosotros no hablamos de tierra, hablamos de territorio,
entendible; todo es territorio. Dicen... nos dice la ley pues...el suelo es del que tiene su titulo y el
subsuelo es del Estado, pero yo les pregunto... les preguntaba: ‘;Quién es el sefor Estado?
Traiganme a ese sefior Estado para yo decir ah, a ver ta eres el duefio... por qué... con qué calidad
0 como es duefio del subsuelo, o soy duefio yo porque estoy encima en el suelo. ;Qué me va a
hacer ese sefior Estado? Adentro va a cavar y ¢a mi donde me deja, me manda adentro o cualquier
cosa? Entonces son normas que estan hechas muchas veces por ciertos intereses politicos no bien
meditados ni pensados... Es lo que yo les decia, a ver, si aqui hay oro, ;a quién debe concesionar
el Estado? Al Centro Shuar Kupiamais, ;ya? Porque si concesiona a un... a un chino... entonces
vamos a tener lios con los chinos y con el mismo gobierno; el gobierno por defender a los chinos
porque ya ha recibido la plata viene con el Ejército, con la Policia... ahi nos hemos bronqueado

mucho...
MG: ¢Y eso ya ha pasado?
El: Eso estamos viviendo...

MG: Claro...
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El: Recientemente... ;por qué las muertes al Norte? Por esta situacion...
MG: ;Y aqui... y aqui en esta region?

E1: Ha habido un montén de cosas. Gracias a dios nosotros a tiempo... los... los dirigentes, los
lideres nos organizamos y hicimos entender. Entonces, en la... en el conflicto... en las
escaramuzas del 81 y la guerra del ’95, nosotros actuamos directamente, ;Por qué? Porque
defendemos el territorio y no hemos cobrado ni un solo centavo al Estado por defender el territorio.
El Estado nunca nos pago, pero sin embargo pagaron a los militares y los militares pagados ni
siquiera pusieron una pizca de sacrificio para defender el territorio. Lo que hizo el gobierno de ese
entonces dejo... de un plumazo dejé vendiendo y se largd y viviendo en las mansiones... en otros

paises en las mansiones de ellos con la plata de los ecuatorianos...

MG: Y también con respecto a explotaciones de recursos naturales... mineria sé que aqui hay

bastante...

El: De aqui te digo hija, de aqui a cuarenta y cinco minutos... ni tanto, treinta minutos esta la
(senala el nombre de una empresa), la empresa china. Ellos se estan llevando... o sea, dentro de la
concesion dice que ellos estan llevandose oro, plata y cobre, ¢y el resto? A mi me entrenaron los
abuelos, dijeron que el oro estd asociado con diecisiete metales... Si llevan el oro y los dieciséis
metales, ja quién le dan? Y, ;a qué precio se llevan? El uranio que aqui es envidiable... el uranio
es un metal que... que... yo digo no tiene precio pero, ;a quién le dan eso? Aqui estan llevandose

€so gratis, ni siquiera roban... roban...

F:Y estas actividades extractivas han causado problemas...
E1: jProblemas!

F: ... entre los miembros de la comunidad, o los lideres...

E1: Por ejemplo... hace doce... doce afios asesinaron a mi sobrino, (da el nombre de una persona).
Yo publiqué, yo denuncié a nivel nacional e internacional y hasta ahora sigo hablando de eso. El
Estado tiene que responder esas vidas porque los militares por defender a la empresa minera le
asesinaron. Entonces, ;/qué hace el Estado? El Estado ecuatoriano tiene su... maneja su Ejército,

tiene su fuerza publica. El Ejército debe dar seguridad de la integridad territorial entre Ecuador y
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otros paises, pero no ir a matar a su gente cuando reclamaban los derechos. La fuerza pablica tiene
que guardar disciplina y entrenamiento ahi... y ellos son los que van a defender al gobierno cuando
hace sus tonterias. Entonces todo eso hay que reformar nuestra ley. Yo he dicho, tenemos que
reformar las leyes del Estado ecuatoriano, todas las leyes tienen que... que sean bien claras. El
Ejército debe defender la integridad territorial... ahora no tenemos enemigo... Ecuador no tiene
enemigo, ya esta todo arreglado en nuestro territorio. Dejaron ese kilometro cuadrado de Tiwintza,
pretexto para después crearse sus... sus cosas para... para ciertos negocios. Entonces eso hay que
determinar... entonces el Ejército tiene su sueldo mensual con eso tiene que... ;qué hace el
Ejército? Nada. Estan solo robando la plata del Estado. O sea el Ejército tiene que invertir, tiene
que trabajar... tiene que trabajar porque de lo contrario estan viviendo ahi... solo pasan trotando
y mensualmente cobran... lo que les toque, y hay gente que no tiene ni un solo centavo para poder
comer. Entonces todas esas cosas se debe regular en el Estado. Y yo digo... por eso yo decia a...
siempre les digo, a nivel nacional les digo: ‘a ver, jovenes, tienen que prepararse con un... con un
principio, con una ideologia revolucionaria, de cambio’. A ver, si yo como tres veces, hasta el
altimo ecuatoriano tiene que comer tres veces asi sea chiquito, asi sea anciano; no porque es
anciano debe vivir sin comer nada todo el dia... estd comiendo una vez al dia o se olvidan del
anciano. Entonces todas esas injusticias se deben aclarar... y si yo tengo un sueldo de... de doce
mil dolares, ;por qué el otro va a coger cuatro mil ochocientos? ;Cual es el problema, cual es el...?
O sea no hay logica, entonces tenemos que regular todas estas cosas. Bien, yo soy médico antiguo,
estoy cogiendo siete mil ddlares mensuales pero hay el que recién esta graduandose, actualizado
todo, estd cobrando cuatrocientos cincuenta, cuatrocientos ochenta o quinientos, o seis...
setecientos doélares ya, exagerando. ¢ Cual es la diferencia? Entonces, si él esta preparado tiene que
ganar el mismo sueldo que yo... o sino debo yo sacrificarme para que el sueldo sea equitativo para
todos los demas. Y sino es asi pues... Fuera de eso, el Estado incrementa los hospitales... No hay
nada... nosotros estamos aqui cada rato lamentandonos. Yo les digo... yo le he dicho al director:
‘a ver, no pase lamentando, compatfiero si usted sigue lamentando que el Estado no me da, que el
Estado... no hay dinero para comprar medicamentos... eso es costumbre de toda la vida, pero
h&gase proyectos, hagase... haga trabajar a la gente. Proyectos negociables... podemos traer
medicamentos de otros lados... si el gobierno no trae, ;por qué no traemos de... medicinas...
ponernos bajo convenio con Alemania, Japon, China o Italia? Traemos medicamentos’. Yo digo,

yo como dirigente de la organizacién, nadie lleg6 al pueblo Shuar a curar, pues cuando tuve la
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profesion ya... entonces hay que hacer escribir proyectos, negociar traer medicamentos de
Alemania, traer medicamentos de Estados Unidos y de Italia, entonces hemos sanado a nuestra
gente. Lo que no hace el gobierno lo hemos estado haciendo nosotros. Entonces, ensefiandole al
gobierno como tiene que hacer; no es que el gobierno no puede... puede. Tiene todo el personal
técnico, sino no les hacen trabajar, entonces no funciona, entonces eso deben... Yo siempre les
digo a jovenes estudiantes: ‘hijos ya deben ir con ese pensamiento’. Yo digo, la administracién
politica o la administracion publica... cuando uno tiene vision o tiene vocacion, se puede hacer,
todo es buena voluntad y sacrificio. Pero si alguien quiere llegar al poder con el interés de... en
vez de servir, servirse, ya eso... eso ya no funciona. Entonces todos los gobiernos en 78 afos de

la vida republicana, todos los gobiernos han saqueado el pais...
F: Y ¢cudl ha sido su experiencia en los ultimos diez afios con los gobiernos?

MG: O sea por ejemplo con el gobierno... como... o sea, ;como ha sido la evolucion o la
diferencia entre los gobiernos, por ejemplo de Rafael Correa, de Lenin Moreno que pasd, y ahora

por ejemplo con Guillermo Lasso?

El: Yo digo, Rafael... excelente muchacho como profesional en su especialidad, mil respetos, yo
no hablo de eso... en eso, como economista, pero como administrador...absolutamente cero. A
pesar de... yo le decia a... nosotros... nosotros deciamos: ‘Usted entiéndanos y haga lo que le
vamos a decir... y te decimos como economista y como economista puede cambiar al Estado’,
porque el que sabe de economia cambia al Estado. Entonces él de economista mil respetos, sabe,
muy sabio. Pero, le entr6 la mafoseria, el ego de querer servirse, querer imponer, y peor, la
desgracia de meterse a la droga. O sea... a la mafia de la droga. Hace... yo... yo le decia, cuando
construy6 ese carretero que no... que no tiene... que no tiene continuidad, un puente y el carretero
alli. Digo, la narcovalija ‘;Por qué te callas? ;Por qué te callas?’ le dije, ‘;Por qué no investigas?
(O es que estas ti mismo haciendo?’. Entonces son cosas que... y alli ha jugado un montén de
dinero. Yo a veces he dicho, ;Por qué tanta... tanta pelea en esto de la mafia? ;Por qué tanta pelea
con la droga? Decimos la droga... porque para mi, digo yo, me he puesto a investigar lo que es en
la biblia, no encuentro... no encuentro ninguna cosa que diga esta planta es droga... Mis abuelos
tampoco me dijeron esta planta es droga, es prohibida. Todo lo que esta hecho por el ‘creador’ es

todo bueno, todo es bueno. Ahora ultimo hagamosle al hombre para que gobierne... entonces
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estamos hechos para eso y en vez de gobernar bien estamos peleando entre nosotros. Yo decia, a
ver, tanto celo que... a ver, que se haga una ley que se regule que todo el mundo produzca, y que
todo el mundo tenga plata. Yo digo, a ver, tanta droga que han requisado, ¢a donde va, a donde
tienen, qué estan haciendo? Muestren eso... o tienen acumulando es0 y con eso estan ellos, los
gobiernos han estado viviendo de eso. Entonces yo le decia a Correa: ‘Si ti no tienes una
conciencia mala, no hay un error aca y esto no te llama atencidn, ¢por qué no vienes y te entregas
en el Ecuador? y aqui estoy. Lo que hizo Gutiérrez, aqui estoy... pero, jpor qué te vas y te largas?
Desde ahi estas vociferando, desde ahi estas acabando... mandando, tratando de... a la gente
mentirle cosas. ¢Por qué no vienes y afrontas las cosas? A ver, aqui estoy y me voy al calabozo
aunque tenga que hacerlo’. Entonces cuando ahi... nace querer escaparse, ya hay algtn delito y la
misma conciencia... los cristianos dicen pecado, ;no? Yo digo el error que uno cometio, ya le esta,
aqui y aqui, entonces tiene miedo de afrontar... Entonces ya eso... digo, para mi gente de esa
naturaleza, mal gobierno. O sea no hay ninglin gobierno, aunque digan hizo buenas cosas... Hizo
carreteras, pero diganme a donde esta el carretero que hizo. Diganme, ‘aqui esta el carretero que
hizo Correa y esta flamante’; diganme, ‘aqui esta el hospital, la universidad, el colegio que
construy6 Correa y esta bien’. Yo me voy a la Costa y me da lastima de ver... esas construcciones

que Correa hizo parecen construcciones de hace cinco mil afios atras.
F: ¢Y con Lenin Moreno como era?

El: Lenin... jpeor todavia! Lenin Moreno eso ni siquiera movio piedra... peor. Ahora este, peor...
este es peor. Yo digo, entre Lenin y Lasso son los peores gobiernos que Ecuador ha elegido. Yo le
digo... yo... yo decia, aqui yo les decia: ‘No den voto a... a Lasso, no den voto a Lenin’, jpor
qué?... Son tarea de ladrones pero fuese... son millonarios son bancarios... Yo les decia: ‘En el
feriado bancario, ;qué hizo Lasso, no se acuerdan?’ ‘No’, dicen, ‘pero tiene tanta plata, de
compasion no ha de robar tanto’. Yo digo, el que es ladron es ladrdon toda la vida, y el que tiene
quiere tener mas, nunca va a sacrificar un centavo. Pero si yo... pongo mi dinero, la chicha, la
yuca, el platano de la boca de mis hijos, de mis nietos, doy al Estado pero este bandido nunca dan,
ellos mas sacan, entonces no elijan. Pero, ¢qué vamos a hacer? Anulemos, dejemos blanco, a ver
cuantos nulos en el pais que no estamos de acuerdo con este gobierno nefasto... o sea de gente
corrupta, llena de corrupcion, gente que no... no tiene capacidad de administrar. Claro, dinero de

¢l administrara porque es de €l pero lo de otros solo va a robar, y va a seguir metiendo... o le dan
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administrando lo de él. Esas son cosas que hay que analizar, entonces esas cosas hemos hablado,
decimos y la gente no entiende... ‘Como es millonario ha de tener compasion, si nos ha de perdonar
los impuestos, no... no nos ha de subir las tasas, no ha de... no ha de haber cosas...” Yo digo, el
que tiene, no deja la avaricia. O sea asi estamos, o sea yo digo los... los dos ultimos gobiernos, de
Lenin y Lasso, han sido lo peor que hemos tenido en el Estado ecuatoriano. Cuantas muertes por
culpa de ellos y... actualmente, o sea por toda esta situacion. Correa quiso convertirse en dictador
de todo lo que hizo... Yo digo, a pesar de que fue nuestro hijo... digo nuestro alumno, él ha
resultado el peor alumno que hemos tenido como Pachakutik, eso digo... Entonces recientemente
estaba hablando, yo le estaba mandando... bueno mandandole un mail diciéndole ‘qué es lo que
estd haciendo... a quién le vamos a creer. Yo... no puedo creerte... porque si vienes aqui en el
Ecuador, llegas en nuestro territorio, en tu territorio, te pones y dices eso, me estarias
convenciendo, por lo menos diria: si hay algo de sabiduria que quiere aportar... quiere... 0 sea ya
esta arrepintiéndose, puede cambiar... pero... asi no se hace las cosas’. Entonces son cosas que
analizamos bien claro. Por eso yo digo, en los setenta y ocho afios de la vida republicana del pais,
no hemos tenido ni un solo presidente que haya hecho un bien al pais. Yo digo, yo tuve que ir
pararme preso para la construccion de la troncal amazoénica; tuvimos que detener... dijimos
nosotros: ‘Vamos... hasta cuando la amazonia va a vivir asi, como es, mito por toda la vida’.
Exigiamos una troncal amazdnica que nos... que nos asfalten y que nos den un buen carretero,
pero ¢quién va a encabezar, todo el mundo? A ver, sefior Gobernador, sefior Jefe Politico, sefiores
Prefectos encabecen... ‘No, que miedo, que no sé¢ qué... A ver td... ya...” Yo dije es muy
importante, encabezo... y gracias a las hermanas, las mujeres de Macas, valientes y también gente
que nos apoyo del Azuay; mujeres y varones, las mujeres asi decididas. En un rato llegé... y ‘paj’
paj’ cerramos y detenido el..., que llegue el sefior Ministro de Obras Publicas porque esto
queremos hacer. Cuantos afios peleando, viviendo y pidiendo, y nunca... y solo asi hemos logrado
tener alguna... algun respaldo, algiin apoyo. Y hasta ahora la troncal amazonica... si vienen
Sigsig-Gualaquiza nomas. Yo ya estoy viejo, ya tengo setenta y ocho afios que naci escuchando
Sigsig-Gualaquiza de Velasco Ibarra, de que él iba a hacer el carretero, un monton de cosas y ahi
estd... que via tenemos. Entonces son cosas que hay que... y hay plata para eso... y de aqui estan
llevando todos los recursos naturales, mineria y nadie, nadie... aqui en Gualaquiza no ponen ni un
solo centavo para que se mejore la via, para que se mejore la educacion, o se... mejoren los

hospitales, se construya un buen hospital. Nadie hace...

178



F: Y en estas actividades extractivas, ¢el Estado les ha consultado? ;Ha sido una consulta libre e

informada?

El: No, nunca... nunca... nunca. Por eso hemos peleado tanto. Nunca cumplieron lo que dice la
Constitucion, nunca consultaron para eso, y los territorios son nuestros. Para evitar mucho
derramamiento nosotros los hemos frenado y los seguimos frenando, porque si no los frenamos
aqui cualquier rato puede haber una masacre. Y sobre todo el Ejército ha estado entendiendo con
nosotros, y nos ha respaldado el Ejército, el Ejército no ha hecho caso. En los ultimos casos... o
sea esta muerte de un sobrino mio y de otro primo mio... y mas muertes hubo pero nadie tomo en
cuenta, el gobierno no tomd en cuenta, Correa no tomo en cuenta. Todo es lo que yo le dije... la
muerte de los dos Shuar que son combatientes... digo culpa de Correa; Correa tiene que responder
eso0. Entonces yo le he dicho eso: ‘Pero si tu tienes conciencia limpia, jpor qué no vienes?’, y N0
responde. Estan los familiares, estan los huérfanos, estan los padres... hablar... a hablar con
ellos... o sea a mi, en mi época como dirigente ha tocado cosas, yo no me he escapado; yo he
afrontado las cosas en decir: ‘A ver, esto, esto, estd pasando’, responsable en esto el sefior
Presidente de la Republica. Estamos diciendo ahora con... Lasso... tantas muertes, tantos
enfermos. Y se muere un policia o se muere un militar, ellos también nos estan acusando y el fin...
entonces es uno... y aqui tenemos tantos, siete muertos... y con uno... y setenta heridos,
doscientos ochenta heridos, a ver qué pasa. Entonces eso es... o sea les hacemos ver... entonces
si hay justicia tiene que haber la justicia de ambas partes y las autoridades tienen que hacer eso.
Y... todas las autoridades llamadas a hacer la justicia no... no lo hacen la justicia. Yo por eso digo,
qué... qué pasara... A la Fiscal yo... le dije una vez, digo: ‘No quiero seguir hablando, pero les
digo ¢por qué se parcializan? ¢Compré el titulo o estudié? Si estudias, cumpla lo que estudiaste,
porque hay justicia, hay que... la justicia... no es tu culpa, o ;tienes miedo a Lasso, o tienes miedo
a Correa, o tienes miedo a Lenin?’. O sea por qué tien... Decir esto esta sucediendo y... el que
tiene que irse, si... tiene que irse, largarse... doce, trece... o toda la vida pagar su pena, tiene que
pagar. Y sino... porque en nuestras leyes el que mandaba a matar era matado, agarrarle
cruelmente... si no querian que se muera, no le maten, se disculpaba. Entonces viendo de acuerdo
como... la conducta, se le castigaba con la ley indigena que era fuerte. Ponerle... hacerle hueco
con maqueta caliente, lo que sea, meterle aji en los ojos... en el ano...dar de tragar el zumo de
tabaco, meterle en el humo, ya castigado se arrepiente... hasta... o sea esto es hasta medicinal.

Gente que se le ha hecho eso santa... santo remedio, han cambiado hasta de conducta y han
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resultado buenos maestros, han resultado buenos ancianos, a ensefiar bien las cosas con la

experiencia que han hecho. Entonces todas esas cositas deberiamos hacer...

F: Creo que de forma indirecta ya cubrimos la mayor parte de las preguntas que teniamos... solo
una ultima duda que me queda... ;Usted a quiénes considera miembros de su comunidad

territorial?

E1: Bueno, yo considero a todos los... a todos los que son Shuar, todos ellos son miembros de la
comunidad. Por ejemplo el territorio de Kupiamais, aqui do... doscientos ochenta habitantes, ellos
son miembros directos de la organizacion de Centro Shuar Kupiamais, y tenemos miembros...
indirectos decimos, 0 socios ad honorem decimos, a los vecinos. Por ejemplo aqui esta el vecino
Pedro... esta el otro vecino... el otro vecino... el otro vecino... los vecinos por aqui, ellos son
también miembros indirectos de... son socios ad honorem porque ellos... ellos y nosotros
mutuamente nos cuidamos. Cualquier cosa... por ejemplo si alld hay una empresa que esté por alli
intentando entrar, ellos dicen: ‘Ya en mi territ... en mi terreno estan aqui los de la empresa minera’.
Salimos nosotros... a ver... les explicamos: ‘Vea, ustedes son miembros indirectos o son socios
ad honorem... que... nos ayudan a estar bien’, tanto para nosotros y como para ellos, porque ellos
como tienen solo titulo individual, entonces el Estado no les garantiza tanto o las leyes... a las
leyes nacionales o las leyes extranjeras no les dan tanta garantia pero ellos se... se... unen con
nosotros. Todo el sector Dolorosa, por ejemplo, aqui en una concesién que ya iban a trabajar en
Nangitza, teniamos alli esa concesion alli, estan todos los hermanos hispanohablantes, ganaderos,
agricultores. Entonces viene el gringo alla, ellos ya nos avisan, entonces nos vamos alli y ya se
fue... te fuiste y ya... entonces hasta ellos son miembros indirectos ;no? de nuestra comunidad.
Nos ayudan de que nuestro territorio esté integro, y también territorio individual y familiar de ellos

también esté integro; nos solidarizamos en estos casos, nos ayudamos mutuamente.

F: Y entre las familias de la comunidad... ;Cémo se manejan los territorios, o sea, tienen como

fronteras rigidas las comunidades o entre familias...?

El: A ver, nosotros tenemos... o sea el poligono est4 cerrado asi... todo el territorio Shuar con
los... de ahi los que tienen linderos... su limite de acuerdo a su... a su plano, a su mapa de su
terreno, nos respetamos. Eso se maneja alli y nosotros cuidamos todo lo que es el... el poligono,

¢no? O sea todo el territorio global, mensualmente estamos viendo todo, recorriendo todo eso para
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que nadie ingrese o haga cosas, entonces nos ayudan... o sea practicamente al recorrer yo el...
todo el globo, todo el territorio entonces ayudo también al vecino que también esté bien... o sea
nadie le entre, ;no?. Y somos duefios nosotros de todo eso y cada familia tiene su pedazo a donde
decir: ‘Esto es donde yo debo cultivar’. Por ejemplo, yo tengo aqui, yo tengo diez hijos... diez
hijos, mas treinta y ocho nietos, mas dieciocho bisnietos, entonces yo... tengo cincuenta hectareas;
en esas cincuenta hectareas mis hijos, mis nietos ahi estan produciendo, ahi estan sembrando,
cosechando... comen y nos solidarizamos, al que no tiene les ayudamos, le damos o a veces mis
nietos... yo no tengo, me dan también. O sea de esa manera tenemos los espacios para cultivar,
por ejemplo nosotros cultivamos dentro de las cincuenta hectareas. No podemos cultivar todito,
mandarle desde arriba todo, no podemos mandar porque se pudren todas las raices de los arboles
y puede haber erosion, bajar toda esa ladera aca y corre el riesgo de que nos puede hacer dafio.
Entonces trabajamos sitios hasta donde no... hasta donde podemos cultivar la yuca, el platano, el
cacao, el café, la guandbana... todas esas cosas. Tenemos para el consumo y lo que no consumimos
sale al mercado, de esa manera adquirimos el dinerito. Tenemos nuestras normas que son los
aportes... en el hogar para que, de repente en casos emergentes no hay dinero, entonces como se
cura en una emergencia, o como se atiende... y sino también nos facilitamos, el que tiene, tiene
que solidarizarse, después logra y hace su devolucion, entonces de esa manera nos solidarizamos.
Y cuando trabajamos nos hacemos a base de minga, siempre trabajamos a base de minga. Por
ejemplo, hoy dice, mafiana yo voy a sembrar yuca... entonces cinco personas vamos a sembrar la
yuca, ayudar a sembrar la yuca. O alguien dice: ‘Quiero que me den... ayidenme para sembrar
una hectarea de pasto porque me estd faltando pasto, ya estd cinco, veinte, treinta vaquitas’.
Entonces le vamos a sembrar pasto en ese terreno para que ahi tenga sus vaquitas, entonces hasta
eso la autoridad ya conoce hasta donde tiene que producir, y si ya tiene treinta hectareas de pasto
y tiene sesenta cabezas de ganado... ya entonces tiene que vender su ganado y dejar para mantener
en las treinta... tener treinta o veinte cabezas y el resto vender, y con esa platita podria adquirir
otro terreno en otro lado. Entonces de esa manera nos organizamos para las cosas... y por ejemplo,
mi nieto va, trabaja y siembra eso lo que consume, y eso es lo que ayuda a los demas también...
eso. De esa manera estamos organizados... la vecindad a veces también nos minga, dice:
‘Ayademe un diita o unas tres horas’ o dice ‘dos horitas... diez personas necesito’, le dice al

Sindico. El Sindico dice: ‘A ver, el vecino necesita esto, a ver, vamos estos dias’, o dicen ‘vamos
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todos’ y van veinte personas. En vez de trabajar dos horas, trabajan media hora y ya estan acabando

todo el trabajo...
F: ¢En la comunidad el trabajo en la tierra es una actividad social?

E1l: Exacto. Por ejemplo si yo quiero que me den sembrando platano que yo voy a consumir,
entonces hago la minga, invito... van veinte personas, en vez de trabajar... si van docitos trabajan
todo el dia 0 no acaban, pero si van veinte personas cada uno hace sus diez huecos en un rato y se
siembra y todo, se acaba rapido... Entonces es de esa manera nos organizamos para solidarizarnos,

ayudarnos para que las cosas funcionen, eso es.
MG: Listo... creo que eso seria todo. Muchisimas gracias por su tiempo...
E1l: Gracias a ustedes...

MG: ...y sobre todo por su sabiduria, realmente muy interesante lo que nos cuentay es un aporte
también suyo hacia nosotros, y esperamos nosotros también con nuestro trabajo que vamos a sacar

ser un aporte para... para ustedes también.
Entrevista No. 2

Fecha: 17 de agosto de 2022
Entrevistadores: Fernando Delgado (F) y Maria Gracia Cobo (MG)
Entrevistado: (E2)

MG: Bueno, primero que nada, como se trata sobre el territorio nuestra tesis, queremos saber,

¢como definiria su relacion y la de su comunidad con el territorio?
E2: Territorio en terreno, ;no tierras?
MG: Las tierras exacto, y todo lo que eso conlleva en relacion al territorio.

E2: Bueno, a ver sobre el tema, lo que yo les puedo manifestar, desde el punto de vista ancestral.

Mis raices, mis abuelos, ellos vivian en una forma némada. Pero esas circunstancias del
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nomadismo, digamos, dependia de alguna circunstancia que suceda, ;no? Normalmente era por la
muerte de un familiar, puede ser el papa, la mama, alguno de los hijos se moria, pues ellos lo
dejaban ahi en la casa, en la habitacién, en la vivienda mejor dicho, ¢no?, donde vivian ellos. Ahi
lo dejaban en el centro de la casa lo tendian ahi pues un objeto, y pues ahi lo dejaban cubriéndolo
y alrededor del cuerpo se ponia alimentos y la bebida de la chicha, y lo dejaban porque se entendia
que el muerto todavia sigue vivo, ¢no? En vida y necesita alimentarse, necesita beber, y por eso le
dejaban ahi los alimentos y ellos cada vez iban a controlar a ver si se ha tomado la chicha, se ha
comida la yuca, o lo que le han dejado, y pues, decian que el muertito se levantaba a comer y a
beber. Bueno, entonces cuando sucedia eso pues, ellos dejaban su terreno, su espacio donde vivian,
se iban a otro lugar, ;no? Entonces no habia como ahora tenemos, los limites, los linderos, no
existia eso. Era como decir, todo el espacio del universo, eran duefios, les pertenecia, ese era el
sentido de pertenencia al territorio y las tierras. Hoy en dia al pasar el tiempo, con la llegada de la
cultura occidental, el hecho de que nosotros convivimos con esta cultura nueva, que es la cultura
de la ciudad, entonces, han venido otros sistemas de vida, modus vivendis, ya nuestro ha cambiado,
tenemos ya leyes, hay la misma Constitucion a nivel de pais. A nivel de nosotros estamos
organizados como Pueblo Shuar, sobre todo estamos organizados bajo una federacion
interprovincial de centros shuar, y en cada zona pues existen las asociaciones. Las asociaciones
estan conformadas por muchas comunidades o centros shuar, ;no? Y cada centro o comunidad
shuar esta conformada por las familias. La familia es el eje, ¢no? Es la base principal de una
organizacion, entonces, cada comunidad esta limitada por un territorio. Ahora, si tienen, que sé
yo, la mayoria ya tiene, tenemos mejor dicho, limitado nuestro territorio, con el topdgrafo, hay
escrituras. Lo importante, o algo importante en nuestra cultura shuar, es que los Shuar, la mayoria
de los Shuar, pues no sé si puedo calcular en un porcentaje, a lo mejor en un 85%, 90% de los
Shuar tenemos nuestro territorio con escrituras globales. O sea no hay escritura individual, y muy
pocos, muy pocos tienen, o tenemos escrituras individuales. El caso nuestro, por ejemplo, mio
concretamente. Mi padre, este es el territorio que fue de mi padre, aqui donde estamos viviendo.
Ahora, nosotros estamos aqui los hijos, somos ocho hermanos, u ocho hijos que fuimos ¢no? Ellos
en vida porque los dos ya se fueron. En vida pues nos dejaron parcelando el terreno, a cada quién
nos dijo “esto es tuyo, esto es tuyo, esto es tuyo”. En orden de nacimiento digamos, de mayor a
menor. Entonces, en un principio nos dej6 con una escritura global, para los ocho hermanos, pero

después nosotros hemos hecho los tramites y tenemos ahora escrituras individuales. En la mayoria
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de comunidades son escrituras globales. Esta prohibido de acuerdo a las leyes, porque nuestros
estatutos estan también basados en la Constitucion politica, 0 sea no podemos saltar o
sobreponernos a la Carta Magna nuestra, de la Republica. Entonces, en base a eso nosotros tenemos
nuestra Constitucion, nuestros derechos y obligaciones, y tenemos estas escrituras individuales
también, algunos. Pero la mayoria, como le digo, la mayor parte contemplamos, 0 tenemos
nuestros territorios en base a unas escrituras globales. En ese sentido es nuestro territorio, como lo

contemplamos dentro de nuestra cosmovision shuar.

MG: Ahora, sobre este territorio que ustedes tienen con escrituras globales, ¢ustedes consideran
gue son los que manejan esos recursos bajo sus propios sistemas econdmicos y sociales, o cree tal
vez que han tenido en los Gltimos tiempos algin tipo de interferencia, puede ser del gobierno

central o de los gobiernos locales?, ¢cémo ha sido esa relacion?

E2: Haber, yo puedo entender de qué estas situacion de las escrituras globales, por ejemplo, tienen
sus ventajas y desventajas. Las dos cosas tienen. Las ventajas son de que estan garantizadas las
tierras, o sea las tierras por ejemplo que a mi la comunidad me ha dado, pues son mias y si yo
algun rato por alguna circunstancia economica, pues quiero vender, no lo puedo vender. Porque
esas son mias y cuando yo me vaya seran de mis hijos y quedaran para ellos. Ultimamente he
estado pensando, ¢no? Nosotros, yo en mi plano personal, tengo una suerte ahora porque tengo
una tierrita y hasta mis hijos también, porque yo a mis hijos estas tierras, quedaran con ellos, pero
(que pasard en dos, tres generaciones después? A lo mejor mis nietos, mis bisnietos, mis
tataranietos, etc, ya no tendran esa facilidad. Si no hay dinero no podran tener un terreno, lo que
estd pasando en la ciudad, ¢ya? Hay que tener dinero para comprarse un terrenito y luego hay que
construir una vivienda. Pero nosotros hasta ahora, el Pueblo Shuar, en ese sentido todos tenemos
pues las tierras, esa es una ventaja. La desventaja es que cuando uno, me pongo como ejemplo yo,
YO tuviera una escritura, bueno tengo una escritura, pero viene alguien y me muestra un gajo de
billetes, yo me voy a convencer del billete, y decir si dame la plata y toma mis tierras, y ¢luego?
¢Qué dejo a mis hijos? Desde la vision del mundo shuar, ¢qué dejo a mis hijos?, ;donde van a
vivir ellos? No soy consciente de dejarles una herencia material, digamos asi, a mis hijos, para que
ellos también después no tengan ese inconveniente pues si es que no tengo tierras, quiero
construirme una casa pero no tengo tierras. A que no tengan esa dificultad, o sea yo me mantengo

a mi, me han propuesto que les venda el territorio. Nosotros aqui tenemos playa, esto es rivera del
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rio Bomboiza, y aqui en esta rivera, esta en base a unos estudios que han hecho, aqui hay oro. Por
el oro la gente me ha venido a querer endulzarme, pero yo he dicho no. El oro esta ahi tranquilo,
no molesta a nadie, déjenlo ahi. Todo el ecosistema de la tierra es en base a los minerales que estan
adentro, no tenemos porque alterarlos. Entonces, claro mis hermanos, a mis otros hermanos si les
han convencido, estos chinos ¢no? Ahi hicieron mineria a cambio del dinero, pero esta destruida
esa tierra. Pero yo me he opuesto, por lo que la conciencia a mi me dice, 0 sea ¢qué vas a hacer?
Como yo sé decir, estas tierras no son mias, son de mis hijos, y las estoy ocupando ahorita
prestaditas no mas. Entonces, desde ese punto de vista yo me he mantenido asi, que no, que si, es
que estas sentado sobre la fortuna, pudiendo tu mejorar tus condiciones de vida. Digo, yo me siento
realizado, obviamente que el dinero es necesario, ¢no? Pero tampoco me voy a hacer esclavo del
dinero, a como venga. Gracias a Dios yo tengo mi forma de trabajo también y en base a ese trabajo
a mi me llega un dinerito para vivir, sea lo basico que se necesita. No quiero dejarme llevar de la
ambicion tampoco, en querer y amontonar y amontonar para después, mire yo tengo un pariente
mio que acé abajo hicieron gran mineria y tiene comprado tres camionetas, tiene comprado tres
camionetas pero la diabetes le esta matando, ¢de qué le sirve? Digo yo, tanto dinero que ha sacado,
tiene tres camionetas del afio, pero la diabetes le estd acabando. El dinero no compra la vida,
ayudara, pero pues esta en un proceso, cada vez le estoy viendo que va mas, un poco mas, como
bajando la fuerza todo. Pero en todo caso, pues, esas son las ventajas y desventajas en cuanto a la
forma de tener nuestras escrituras ¢no? Porque hay mucha gente que quiere. Otra desventaja
también es, que a lo mejor, es por eso que nosotros aqui, los hermanos que conscientemente hemos
hecho estos tramites, para tener nosotros propio ¢no? De que por ejemplo en nuestras comunidades
ellos no pueden acceder a créditos de instituciones financieras, porque las instituciones financieras
si quieren hipotecar un bien, dicen, ¢tienes terreno? Si tengo, pero es comunitario. Entonces no
hay como. O sea para hipotecar no hay como, si no es, yo en cambio, yo si puedo porque yo tengo
mi escritura individual. Entonces eso es como una ventaja también teniendo la escritura individual.
Y la desventaja es en cambio, alguien que es presa facil, digamos, se acerca alguien con un gajo
de billetes y entrega todo su patrimonio, de €él, de sus hijos, de toda su generacion, esa es una
desventaja. Y eso si influye bastante en nuestra, puede haber, o ha habido, se nota también, hay
gente, sobre todo la gente que ha tenido la oportunidad de salir afuera a estudiar, como mi caso

¢no? Que ven desde otro punto de vista, no es que yo quiero hacer un préstamo y no puedo porque
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tengo, o sea escritura comunitaria, yo quiero liberarme a ver si puedo sacar yo solo la escritura

individual. No puedo, las autoridades dicen no sefior, eso es imposible.

MG: Ya, volviendo un poquito al tema que usted mencionaba de la mineria, bueno sabemos que
la Amazonia en general ha sido para las empresas, sean petroleras, mineras, de lo que sea, ha sido
una oportunidad grandisima para ellos, y sabemos que esto también ha generado conflictos, ¢,como
ha sido aqui en esta zona especificamente? Por ejemplo, usted nos comentaba que sus hermanos
vendieron sus terrenos, ¢cémo les ha afectado como comunidad digamos? Porque ha sido la
explotacion minera pero en detrimento del territorio, que puede ser para sus hijos y para sus futuras

generaciones, entonces ¢como les ha afectado eso a ustedes?

E2: Haber, eh hace unos afios atras, me parece que fue en el 2001, uno de los primeros afios de la
era del 2000. Nosotros aqui tuvimos grandes enfrentamientos, justamente habia un alcalde también
que estuvo al frente, un alcalde anti minero. Que después, con el pasar del tiempo, se volvieron, se
viro la torta digamos, asi. A mi me ha impactado bastante la postura de mi gente ;no? Recuerdo
yo en aquella vez, fue como una invitacion, que recibimos desde la alcaldia, y desde la dirigencia
que estaban al frente de este tema, en la lucha anti minera, o contra la mineria diriamos ¢no? Aqui
Gualaquiza fue como un centro de concentracion porque vinieron desde Ibarra, desde Otavalo,
desde Payatanga, y desde Cuenca, al menos, la provincia del Azuay, que hay mucha mineria, desde
el Oro, desde Portovelo, toda esa zona, vinieron aca, o sea la gente conciente que no querian la
mineria. Entonces aqui se hizo un programa, entonces mucha gente, mucha gente, el coliseo se
llend, vinieron asi de nuestras comunidades, como de legaciones, recuerdo que de la comunidad
de aqui abajo vino, con la vestimenta original nuestra ;no? Y con sus tatuajes, asi camuflados,
¢no? Asi con las lanzas y el escudo de defensa, vinieron e hicieron como una dramatizacion. Esa
dramatizacion consistia en, “cuidado mineros, vienen aqui y marchan”. O sea ese era el mensaje
con la dramatizacién. No pasé mucho tiempo, no pasé mucho tiempo cuando empezamos a
escuchar que ya los dirigentes de esa comunidad estaban empezando a negociar por debajo de la
mesa, empezaban a beneficiarse con dinero. Y asi de a poco, de a poco, de a poco se escuchaba de
que, ellos estan haciendo mineria ilegal, y eso hasta ahora, pues, ahi ya han habido muertos, porque
estan haciendo ilegalmente. Es ese proyecto y todo, ahi hay pero tanta gente, tanta gente, yo no
conozco ese lugar. Pero aqui vive mi hermana, ahi a lado, ella sabe ir a vender comida, y dice que

es como un pequefio Guayaquil, tanta gente que esta ahi a lavar, y pues tremendas montafias de
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ahi se han caido, una montafia que ha estado el sefior adentro sacando, porque ha habido como la
beta, y ahi le cae toda la, un buen tanto de montafia y se muere el sefior. Después también otro
chico y asi, entonces yo he cuestionado, ;como es posible? Que hoy estoy diciendo “cuidado la
mineria” y después estoy yo mismo Y ellos, ahi no puede entrar la policia, ni el ejército, ni las
autoridades. Antes eran ARCOM los que controlaban estos temas de los minerales, ni ellos pueden
entrar ahi porque el rato que entra ahi el ejército o la policia, llega a haber un tremendo encuentro,
una guerra entre comunidades y el ejército. Entonces por eso es que mejor las autoridades han

optado.
F: Y, ¢han habido conflictos internos entre las autoridades de las comunidades?

Ahora, conflictos internos, aqui no mas, vea ejemplo mio aqui. Un minero, hermanos mineros
contra hermanos anti mineros, y hay choques. Ya no queremos ni vernos, “ah no, no alla no quiero
ir, no quiero verle a ella” entre propios hermanos, entre propios hermanos, eso es lo que nos ha
producido. Luego, aparte de eso también ha entrado, a mi me cuentan, como le digo yo, a ese lugar
no he llegado, pero si llego a la comunidad grande que es méas ac4, si llego ahi cuando hay deporte,
llego ahi a degustar, me encanta ver el deporte, asi no van mis chicos, mis hijos, mis sobrinos,
nosotros sacamos un equipo y vamos alla. Si voy hasta ahi, pero ahi uno escucha lo que comenta
la gente, que esta pasando ahi, hasta entra la prostitucion. Hasta eso ha entrado, me hablan que alla
estan funcionando estas casitas, ¢no? Gente de ahi mismo que pone, es como decir, yo aqui en mi
terreno pongo una casita, hasta eso, 0 sea esas cuestiones también entran alla, o sea han entrado
aca mejor dicho. Por el tema de mineria, y el otro asunto es, o sea la mineria mismo, o sea por qué
la gente no acepta, yo al menos, desde mi punto de vista, por queé, yo a lo mejor ahora ya no pudiera
bafiarme en el rio, porque a lo mejor esas aguas ya estan contaminadas con cianuro, con mercurio,
vienen contaminadas. Ya no puedo ni pescar. Peces ya no existen ahora, a lo mejor los peces ya se
murieron, o estan contaminados y por alimentarme de un pez del rio, mafiana, mas tarde, me va a
dar el cancer ¢no? Entonces todas estas cuestiones son consecuencias por parte de la mineria que
se ha dado. O sea es un problema de falta de conciencia en la gente, en la juventud actual sobre
todo. Acé nosotros ya tenemos, estamos en ese conflicto. Se ha dicho que no mineria en nuestras
comunidades, pero va y el hermano ****** tiene su territorio de 20 hectareas, trae maquinas y
mete en su terreno, cuando las autoridades van, y dicen ¢qué pasa compariero? Hay una resolucion

que no mineria, “;que resoluciéon? Este es mi terreno y punto”. Esos son los conflictos que estamos
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atravesando. Se pone necia la gente, “es mi territorio” aunque no tenga escritura, pero es de
pertenencia global, este es mi territorio, no estoy metiendome en otro territorio. Pero, ¢no te das
cuenta?, ;esta agua a donde va? Esta agua va, pasa por algunos, por algunas, familias, que tienen
pasto, tienen ganaderia, y esta agua que va a contaminar alla, ¢no crees que afecta? O sea no hay
esa conciencia de decir, “cierto, tienen razon”, no hay esa conciencia. Mucho que trabajar aqui.
Mucha gente también, a mi me contestaron también, asi de una forma grosera, hablando yo en este
sentido de este tema, y me gritan en la asamblea, dicen “bueno ya, tanto que dicen no mineria, que
¢por qué mandan a los hijos a trabajar alla en las empresas mineras? Bueno yo voy a retirar a mi
hijo, pero vas a darme el trabajo que compense, que gane lo que esta ganando en la compafiia
minera, le das trabajo tu, sefior alcalde de trabajo, sefior prefecto de trabajo, esa es la respuesta

¢no? Entonces ahi estan estos conflictos internos. Entonces, pues no se si va por ahi la pregunta.

MG: Si, y también queria preguntarle, ;hasta qué punto cree también que el Estado tiene
responsabilidad en esto? Porque ellos son los que autorizan a las empresas que entren a territorios,

que si bien han sido voluntariamente, pero debe haber una manipulacion de intereses, también ahi.

E2: Es muy buena esa pregunta, vera, yo en mis comunidades, en la mia, sobre todo, porque
cuando hay asamblea, siempre estoy ahi, a veces cuando ven que va a haber una asamblea, me
dicen “Entrevistado 2, necesitamos tu presencia, necesitamos gente con pensamientos muy
criticos, que hagan un analisis profundo. Como tu caso, tu si hablas, amplié el tema, bien amplié
para poder entender” porque hay otros que también opinan, pero las opiniones son muy
superficiales, no hay nada, es lo mismo, ahi mismo como que dan la vuelta. Vera les digo, en la
Constitucion, dentro de los derechos de los pueblos indigenas y afroecuatorianos, en el art.57, ahi
hay algunos numerales. Dice bien clarito, uno de ellos dice que debemos ser consultados nosotros
para el tema de explotacion, exploracion y todo eso. Debemos ser consultados e informados, que
el gobierno garantiza eso, pero en realidad no garantiza nada. No ha habido ninguna consulta, que
digan alla, “han sido consultados”. Como en el tiempo de Rafael Correa, decian “ya han sido
consultados, ya hay el informe de que los pueblos han dicho que si”. Con las empresas eléctricas
pasaba lo mismo. Entonces, yo analizando bien el tema he dicho, a ver, ustedes, de la empresa
eléctrica, por ejemplo, para que venga por aca desde Taday, Bomboi es el proyecto de la empresa
eléctrica. Vinieron, nos dicen “vean sefores, hay este proyecto eléctrico, de Taday Bomboiza, va

a pasar asi y venimos a pedirles la autorizacion a ustedes, porque estos son los beneficios, que los
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cables actuales tienen tantos kilovatios, el voltaje es de tanto, por eso son los problemas que tiene
de los apagones, y luego que los artefactos se les queman, y es una pérdida economica para ustedes,
ete, etc” Y claro la gente piensa, si esta bien, tienen razon. Bien, esa es una socializacion, han
socializado el proyecto. Regresan alla “ya esta consultado”. Perdonen la expresion, yo he dicho
Cosstk dokokkokl0” mentirosos, aqui no nos vinieron a consultar, aqui nos vinieron a decir las
ventajas, y también las desventajas. Nosotros hemos cuestionado también, y, ¢por qué no hablan
mas de las desventajas, las consecuencias negativas? Pero no nos dijeron, “les estamos
consultando, ahora con esto, nos autorizan ustedes, en esta consulta, que hay tantas preguntas con
si 0 no, si 0 no” Eso nunca nos han hecho a nosotros. Simplemente nos han venido a decir los
beneficios de la empresa eléctrica. Pero, sin embargo, después asoman, mandan, “ya estan
consultados”. Claro, el presidente no va a tener la culpa, a él a través de sus intermediarios, miente
al pais, o sea ellos le hacen mentir al pais, ya esta toda la consulta, etc, etc, y nunca ha habido una
consulta. Con estas empresas mineras tampoco ha habido consulta, mas bien, estan sacando del
territorio en donde han vivido, expulsandolos. Hay una palabra... bueno, eso es lo que han hecho
por ejemplo, aqui en Tumbay, a mucha gente, a barrios les han dicho, “esto es concesionado, es
nuestro territorio” Asi es que se fueron, o les vamos a reubicar, les vamos a reubicar, el gobierno
ha dicho, les vamos a reubicar, pero, ¢a donde les han reubicado? Ahora nosotros, siendo
ecuatorianos, no podemos entrar, ni pisar ahi, ni a orinar siquiera, porque los chinos son duefios.
Ya esta con cerca con letreros de propiedad privada, etc, ¢ y nosotros? Entonces imaginese, esas
consecuencias es lo que a nosotros nos tiene asi, ¢no? Lamentablemente, lamentablemente, no hay
conciencia de parte del gobierno, para cumplir lo que dicen en la campaiia. Rafael Correa dijo que
no iba a ir la mineria, cuando vino aqui alabd, el en su tiempo de estudiante ha hecho el
voluntariado dentro de Gualaquiza, con los curas, ha estado aqui en Gualaquiza, y dice “yo me he
ido a baiiar en el rio Bomboiza, como voy a permitir que este rio me vengan a contaminar”’No paso
dos, tres meses alla, concesiones y mas concesiones aqui, han ido minando en gran cantidad. Y
esas aguas bajan aqui, y esas aguas van al Zamora, el Zamora va al Santiago, el Santiago va al

Amazonas.

F: Y ¢cudl ha sido su experiencia con el gobierno de Lenin Moreno y el de Lasso?

10 por rigor académico no se puede transcribir textualmente esta palabra.
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E2: Yo tengo una hermana que el covid la llevo, y luego, en el 2020, a ver, cuando ella fallece,
digamos cuando en vida, todavia dice, “nosotros por qué seremos tan tontos, porque eligiendo a
un presidente discapacitado, ¢quién? Lenin Moreno pues, que cuando hay algun problema ni
siquiera puede correr, y ahi no mas le coge”. Después, ya estd en campana otro discapacitado y
gan6 realmente, Lasso ;no? Otro que anda en baston, dice, “;como? No s€ por qué seremos tan
tontos decia mi hermana”. No o sea, Y0 Si tengo que reconocer, yo no he sido correista, jamas. Yo
he sido anti correista, pero, si hay que reconocer, obviamente ha hecho obras, ¢ya? En todo el
periodo de él no hubo ninguna manifestacién del pueblo. No hubo, no se crearon, no asomaron
tantos impuestos. Se mantuvo ahi, el precio del combustible se mantuvo ahi, pero ;a cambio de
quée? O sea ahi viene la pregunta, ¢por qué no hubo? Ahora sé que los jubilados no pueden tener
su platita, no pueden ni ir al hospital a hacerse atender, ¢por qué a muchos que ya les llega el
tiempo de jubilacion les dicen, “no hay dinero” ;qué pasé con el dinero?, ;y mis ahorros donde
estan? Es que Correa se aprovecho, cogio la plata de ahi, cogi6 la plata de acé, cogio la plata de
alld, pues hizo obras pues, hasta hizo carretera all4 en el rio Mataje, en la frontera con Colombia,
y esa carretera sa donde iba? A nada, a la selva, ahi quedo, ¢para qué hizo esa carretera
pavimentada? O sea, ¢qué utilidad al pais? Después de veinte, treinta afios tal vez se utilice, pero,
¢por donde entro la guerrilla, el narco?, ¢por donde entr6? Entonces imaginense, a consecuencia
de eso, ¢quienes pagan? Tuvo que pagar el otro, Moreno, y ahora peor este. No sé por lo que se
ve, a mi me gusta leer, ;no? Libros y sobre todo ahora tenemos el internet en esto no mas (sefiala
el celular en su mano). Toda informacién de toda indole, nosotros podemos tener. Entonces uno
ya se entera que esta pasando. Yo tengo un pufialazo en el corazon ahora, llevo mi pufalazo, ¢por
qué? Acabo de leer hace poco, que nosotros estamos perdiendo, hemos perdido, cuantas millas de
mar territorial. Yo en la escuelay el colegio aprendi que Ecuador es duefio de doscientas millas de
mar territorial, todas las islas Galapagos, todo eso. Pero ahora ya no somos duefios. Creo que nos
bajaron a setenta millas, ¢y qué paso el resto? Es que negociaron, si no negocié Correa, negocio
Moreno, que ese espacio queda, por eso es que, ustedes han de escuchar “barcos chinos encuentran
en territorio pescando” porque es legalmente, en un acuerdo internacional, que esto entra entra en
un acuerdo internacional, este territorio ecuatoriano de mar. Por eso llegan tantos barcos, porque
aqui hay la mejor reserva de pescados, en nuestro archipiélago, en nuestro mar territorial. Y no
hay como decir nada, porque ya alguien hizo, negocio bonito, pues claro. Cuando alguien negocia,

(no cree que hay negocio por debajo? Para vivir comodo después. Y “demuestreme, demuestreme

190



que yo he robado”. O sea yo puedo hacer, pues una obra maravillosa, pero alterando los valores.
Aqui tenemos, Sigsig, Chiglinda-Gualaquiza, esta via que cogid la empresa China. Hasta ahora
no terminan. Correa les dio ese proyecto, y no terminan hasta ahora, ya hay que volver a reparar
todo. Pero no es terminado, y no termina, pasa un tiempo, reajuste de presupuesto. Yo digo, madre
mia, y, ¢qué hacen nuestros asambleistas? Peor todavia, peor todavia, y yo tengo otro que estos
dias he estado martillando bastante. Aqui tengo (sefiala una manilla en su mano izquierda), los
siete colores del arcoiris, pero la verglienza grande que yo he sentido, y eso es como un martillazo
que he recibido, “si roban, roben bien, no se dejen pescar, no se dejen truncar” **** perdonen,
¢en donde ****** estamos? Si los Incas, ellos decian “no robar, no mentir, no estar ocioso” pero
eran a rajatabla las leyes de ellos, y cumplian y el que decia esto era aniquilado. Yo dije, esta
persona debia estar aniquilada en tiempos de los incas, yo puse un comentario asi, ¢no? Frente a
esto, que nuestro coordinador estd pidiendo el informe de las primarias, “presente” primero tu
presenta y yo presento después. **** ;por qué uno tiene que estar pidiendo que cumpla lo que
dice el Régimen Orgénico nuestro? Disculpen que estoy fuera del tema, pero este tema de la
corrupcion, tanta corrupcion. Desde arriba hasta nosotros, nuestro acd, nuestra junta parroquial,
hemos tenido, pero que no se imaginan. Bueno, entonces, eso es lo que hemos visto, estos dos
altimos presidentes. En verdad no se ha visto nada, no, no, no se ha visto nada. Quieran o no,
Correa dejo viendo escuelas del milenio que estan destruidas ahora, que no dan uso. No sé si el
proyecto él solamente elaboro para su periodo presidencial no méas. Para que no falten los buses,
que no falte el desayuno, almuerzo escolar, terminé el y ahi se acabd. Ahora, queriendo regresar
al sistema antiguo, cada escuelita en su comunidad, ya no una escuela, alld donde acumulaba todo
lo de la zona. Nuestro, es que es una cuestion, las escuelas, las comunidades amazénicas, no son
igual que las comunidades de la Sierra, aqui tiene que caminar, dos, tres horas un nifio, para llegar
a su escuelita. En la Sierra a lo mejor hay un carrito, un bus que va de su casa a la escuela. Pero
aqui no, pero aqui también nos pusieron escuelas del milenio, Unidades Educativas del Milenio,
donde en invierno, quebraditas que son asi, sencillas, pero en invierno se endiablan estas
quebradas. ¢,Como va a pasar el nifio ahi? O sea no toman en cuenta, no se ha tomado realidad, y
el que es el representante de los pueblos indigenas, todavia de aqui de la Amazonia ponen a uno
de la Costa, ¢qué sabe el de la geografia nuestra?, ;qué sabe? Entonces, ese es mi punto de vista,
¢no? O sea en verdad aqui falta bastante. Nosotros tenemos aqui un alcalde de Pachakutik, ahora

hemos hecho las primarias para la reeleccion, porque es un alcalde que ha trabajo asi, sin horarios,
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sin tiempo. Entonces, este si, ¢l no se hizo problemas, “ah, la pandemia, ya no hay como trabajar”
en la pandemia siguio trabajando él. A pesar que en ese teletrabajo, desde su casa, hasta le dio el
covid a él también. Pero desde su casa, a través de este sistema de teletrabajo, él sigue trabajando
y no pararon las obras. Hubo el recorte de presupuesto desde el Estado, pero las obras siguieron.
Es que el alcalde, como es joven, es muy dindmico, se mueve. Tiene amigos en todas partes, en el
Banco del Estado mismo, pues para sacar los proyectos y ha habido obras. Lo que en setenta,
ochenta afos de autoridades que nosotros tuvimos de parte de los hermanos mestizos, no fuimos
atendidos los shuar. Ahora nuestras autoridades, de nuestro movimiento, estan atendiendo, vialidad
sobre todo. Nuestros dos prefectos que han pasado, han tenido, nuestro alcalde de aqui, que esta
con el anterior ha atendido nuestras comunidades. Pero obras de infraestructura, también nos han
atendido. O sea en ese sentido nosotros estamos contentos. Claro que, no han cubrido, no han
cubierto todas las necesidades. Depende también, ellos trabajan con el presupuesto del Estado.
Mucha gente dice “sefior alcalde tu tienes plata, necesito puente”, el alcalde no es pues un banco
para decir, “tienes plata” el alcalde es un administrador no mas, que hace las gestiones. Del

gobierno, del Estado es que viene el presupuesto. Punto, ese es mi punto de vista.

MG: Bueno, creo que cubrimos ya indirectamente todas las preguntas. Fue respondiendo también
algunas de las que teniamos aqui conforme hablaba. Una Gltima seria, y esto es mas como opinion
personal, si usted pudiera cambiar algo para aliviar y beneficiar a su comunidad, ¢qué es lo que

haria?

E2: Cambiar yo primero, yo lo que pienso, es que aqui se puede impulsar, desde la familia misma,
desde las escuelitas. Los primeros afios de escuela, de nuestra nifiez, de la juventud, de todo su
proceso de formacion. Ehh, darle una proyeccidn, si cabe el término, ;no? Una proyeccion para
que en las escuelas y colegios se fomente més el desarrollo de los valores del ser humano. El valor
del respeto, el valor de, estos valores que hemos hablado, este slogan que nosotros tenemos, “no
robar, no mentir, no ser ocioso”. Yo me acuerdo, cuando yo era niflo, /cudl era el castigo que me
daban a mi? Porque me robaba un pedazo de dulce que estaba encimita, un atado de dulce, 0 me
robaba un guineo seda maduro. Tenia que pedir permiso, que me autoricen, ;cémo me castigaban
mis padres? Ponian, cogian el aji, la planta de aji, cogian la rama del aji. Bien cargadito, ya rojos,
unos ajies pequefiitos. Eso ponian al fuego, y en ese humo me agarraban asi, amarrandome atras,

0 sosteniendo las manos por atras, ahi me ponian sobre el humo. Y ese respirar, ese es fatal. Yo
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me quedaba casi muerto al suelo ahi, ese era el castigo, o con las ortigas también. Sacandome la
ropa ahi me daban un ortigazo, entonces me decian “cuidadito, ya volvemos de la misa", decian
mis padres “cuidadito que comas ese guineo. Cuando vengamos nosotros de vuelta, ahi les vamos
a dar para que coman”. Bueno papd, bueno mama, pero cuando uno recibe un castigo de esa
naturaleza, pues ya no, ya como que presentia el dolor del castigo. O sea fueron formas de
ensefiarnos a nosotros, a educarnos, y aparte de eso, también con la medicina. Nosotros tenemos
una medicina aqui que se les da también a los nifios cuando empiezan a ser caprichositos. Cuando
empiezan a mentir, a coger sin permiso las cosas, a robar digamos asi, metemos ayahuasca para
corregirles. Como medidas correctivas también esto. Entonces, yo pienso que desde la nifiez, desde
uno mismo, uno como padre, y como madre, yo considero, la mujer es el templo de la vida. Aqui
estamos nueve meses y de aqui salimos nosotros, de este templo. Y cuando estamos ahi nosotros
ya estamos percibiendo lo que va a ser toda nuestra vida. A través del entendimiento de la vista,
del sentimiento, de las emociones, de todo de la madre, y del padre también. Si hay alguna
discusion entre padre y madre, ya esta sintiendo. Yo de cuatro, cinco meses adentro, ya estoy
sintiendo eso. Y después eso voy a explosionar, digamos asi, en la vida, eso va a aflorar después.
Entonces, por eso digo yo, desde uno mismo, cambiar. Yo comentaba este domingo no mas, aqui
por ejemplo, hablo de mi, del tema politico, a ellos, para poner al coordinador del movimiento, la
gente dice “este nos conviene, pero el Entrevistado 2 no nos conviene, porque este si nos saca los
pelos al sol, en cambio este si nos ayuda a encubrir. Entonces, apoyemos a este”, eso pasa, €so es
asi. Ustedes deben conocer mas que yo que viven en una ciudad, también, ;no? Hasta en los
colegios también, ;no? Autoridades y profesores que, “usted no me cae bien”, “no sefiorita, usted
no me cae bien, pero a usted si”, “dard escuchando que dicen ellos, una palabrita que diga me
comunica no mas” eso no es honestidad, o sea estamos, ;qué valores hemos cultivado? Bueno yo
algunas cosas desde el plano religioso, también les hablo, porque yo he estado como doce afios
con los Salesianos. He aprendido muchas cosas, de ellos he visto muchas cosas que eso me ha
hecho tener otra vision. Otra forma de pensar, otra ideologia, porque como alguien decia, “ah los
shuar no miran hasta diez metros no mas, hasta ahi no mas la vision de los shuar. Pero no miran
mas alla hacia el horizonte” Se han equivocado digo, porque yo miro hasta el universo entero, por
eso me dedico a leer. Por eso le digo a la gente, leamos hermanos, leamos, preparense. Estamos
quejandonos, “el presidente no sabe nada”, pues para que no digan eso, hagan estudiar a los hijos.

Vea, yo he hecho estudiar, tengo tres hijos. A los tres les he hecho estudiar, son profesionales
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ahora, para que no les digan, “ah no sabe y es autoridad”. Mi hija fue concejal de aqui, de la
administracion anterior, fue vicealcaldesa, pero si no hubiera hecho estudiar yo, estaria alla
cargado el guagua. Nada mas atendiendo al marido y, uno se proyecta a tener hijos para que tengan
futuro. Entonces yo, siempre les digo a la gente, preparen a los hijos, ¢qué tengo yo mas que
ustedes? Para que no puedan preparar, estamos lo mismo. En el internado pasamos juntos, y eran
mas inteligentes ustedes, mas trabajadores, yo era un raquitico. Pero mire, yo he valorado, porque
escuché los consejos que mi papa, que nuestros padres nos dieron. Tomé ayahuasca, porque eso
me daban de pequefio. Yo era muy foésforo, minima cosita, yo reaccionaba muy fuerte, pero con
ayahuasca, es como que se me abrié mas. Para que no me digan “tu miras solo hasta diez metros
no mas, hasta ahi no mas es tu vision”. No, tengo todo el universo por delante para poder ver,
observar, comentar, hacer un analisis, y compartir con la gente. Compartir con la gente, como digo
este domingo no més estuve ahi con unos amigos de la comunidad, ;no? Y decia, lo que dices
Entrevistado 2 t0, eso esta bien, asi. Ustedes, a ustedes les toca ahora, yo les dije, la vida es asi
como una campana. Yo siento como si estoy llegando a la cima de la campana, pero ya estoy por
llegar ahi para empezar a declinar digo, a lo que es la vida. Ustedes estan recién subiendo.
Empiecen, lean, lean, lean ahora que es facil, aqui pueden encontrar (sefiala a su celular) diario El
Comercio, EI Universo, EI Mercurio. De aqui de Ecuador y de Peru, de otros paises también.
También hay Diario el Mundo en Espafia, el Pais en Espafia por ejemplo. Enteremonos, busquemos
para tener un criterio, para poder opinar. Veamos conceptos, ayer estaba escuchando lo que el
actual presidente de Colombia, Petro, creo que es, Gustavo Petro, le responde a un congresista. O
sea mandaba de lo que habia pasado, ;no? Cuando llega ese congresista, le trata de que “usted

3

sobra” como un insulto, ;jno?, “usted sobra aqui, toda su gallada sobra” y la forma de responder
de este Gustavo Petro, presidente actual de Colombia, digo que manera, como un gran filosofo,
pensador primero utiliza la mente, “nosotros, ahora como gobierno nunca les vamos a dar la
rivalidad, nunca vamos a ser contrarios. No vamos a ser enemigos de ustedes. Ustedes van a ser
tan importantes como nosotros, ustedes no van a sobrar, en mi gobierno ustedes no van a sobrar”
como les saco, pero, imaginese, digo, entonces estudiemos, leamos, informémonos, para tener
criterios mas amplios y mas claros también. Veamos que dicen, los activistas, los ambientalistas,
la politica, todo eso, aunque no les guste, escuchen lo que dice Yaku Pérez en defensa del agua.
Escuchenle a él, escuchen a Jaime Nebot, que dice en su pensamiento, escuche todo y saquen

ustedes su propio criterio. Yo tengo un amigo que es quitefio, fue a estudiar la maestria en Rusia,
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bueno termind, vino acd, se consiguid su esposa actual es una Rusa, él estudié politica, ciencias
sociales y politica, y decia, “Don German, yo la realidad del Ecuador la tengo aqui, en la palma de
mi mano”. El fue profesor de la escuela militar en Quito, dice, yo a mis alumnos les decia, les
ponia el tema, yo simplemente daba como unas direcciones. Yo a mis alumnos les decia, “no crean
lo que yo les digo, yo les doy esto, vayan ustedes y hagan su propio concepto, eso es lo que a mi
me sirve. No lo que les estoy diciendo ahora, entonces yo les ponia ese ambiente”. Yo creo que el
profesor debe ponerles en eso. No, “bla, bla, bla”y para que el alumno esté “bla, bla, bla” con lo
que dice el profesor, “bla, bla, bla” asi, ;qué estamos haciendo? No estamos desarrollando el
pensamiento critico, sino el pensamiento sumiso, de sumision. A lo mejor la iglesia catolica nos
hizo eso en nuestro pais, nos vino a poner eso, la sumision. Pero bueno, yo creo que estoy hasta

fuera del tema.

MG: Muchas gracias, eso seria todo.
Entrevista No. 3

Fecha: 18 de agosto de 2022

Entrevistadores: Fernando Delgado (F)

Entrevistado: (E3)

F: La primera pregunta es: ;Como definiria su relacion y la de su comunidad con el territorio?

E3: El territorio o la organizacién van juntas porque como la cultura Shuar, nosotros al territorio
consideramos primeramente como un ente de vida. Es una... mercancia que tenemos naturalmente.
Nosotros consideramos el territorio como fuente Gnica de la vida humanay de los seres que habitan
en la naturaleza; seres animales, domésticos, silvestres y sobre todo la humanidad, y toda la especie
que vive, sirve o no a la humanidad. Dicho esto, el territorio es amplio; la definicion como un
concepto y la cosmovision del Pueblo Shuar es més all4 de lo que se vive el mundo actual.
Antiguamente nuestros mayores decian: ‘El territorio es nuestro mercado, donde vivimos, donde
sembramos, cosechamos y el mercado que sin costo alguno tenemos la alimentaciones, tanto de
productos y animales que nos benefician, sin ir al mercado popular ahora en los... en las ciudades’.

Ese es el territorio para el Pueblo Shuar.
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F: Y, ¢aquienes considera miembros de su comunidad territorial?

E3: Eh... consideramos miembros del territorio a todos los asociados, desde por nacimiento y de
la cultura Shuar seguramente. Pero en la actualidad la interculturalidad ha hecho de que...
convivamos socialmente entre hermanos Shuar mestizos y todo lo que habitamos sobre todo en el
territorio Shuar compartimos actualmente. Ya no es una definicion como el pensamiento antiguo,
sino hoy es un pensamiento un poco mas concientizado, mas considerado, como hermanos Unicos
que vivimos en el territorio, en la Amazonia sobre todo, aqui en Gualaquiza... Y son miembros
netos los que tenemos fincas, o... en otro término, los que tenemos lotes. Ellos son miembros
directos, y todos los asociados a nivel de la Federacion Interprovincial del Centro Shuar, que su
sede estd en ciudad de Sucta... todos ellos. Por nacimiento, y desde catorce afios ya son

considerados directamente como miembros de la comunidad territorial.

F: Y en relacion a los lotes y fincas que nos menciona... los limites territoriales de estos, ¢usted

considera que son rigidos?

E3: Los limites territoriales... bueno, los territorios son globales, pero cada quien, cada familia
tiene sus linderos que no son accesibles, son linderos ya indicadas que no se puede... quitar a un
socio que viene cumpliendo todos sus normas, que viene cumpliendo todos sus derechos, que tiene
que hacer... o en este caso si cumple sus deberes, es considerado como insuspensible o alguien
puede quitar... no, no se puede quitar. Es territorio por derecho, por nacimiento, 10S herederos
quedan ahi. Los lotes que tenemos en las comunidades urbanas, en la comunidad urbana, también
son lotes entregados por la comunidad gratuitamente, no tiene costo. Pero de igual manera, estos
lotes, en caso de descuido por seis meses también puede ser suspendido por lo que hay normas que

no esta cumpliendo como uno de los deberes y los derechos.

F: Y menciond a las familias... ;{Nos puede contar cual es el rol de las familias en la organizacion

social de la comunidad?

E3: El rol de la familia, especialmente papa y mama4, tienen que educar a los hijos desde pequefios
decir de que somos parte de una organizacion. Los hijos no pueden salir fuera de la organizacion,
0 los socios no pueden salir sin permiso alguno. Nosotros pedimos permiso hasta cudndo vamos a

tener nuestra funcién publica; les informamos mediante un escrito en una asamblea, solicitando

196



tres meses, seis meses, un afo, dos afos, tres afios, pero con razones justificadas. Se presenta un
justificativo, igual usted traslada, llega con esa certificacion al lugar usted donde se va, puede ser
en una entidad publica, privada, o en una comunidad lejana de otra provincia; llega con el
certificado, indicando que va a pertenecer tanto tiempo. Y al regreso, nuevamente solicita... el
otro certificado de que ha cumplido, ha participado, ha demostrado toda su personalidad y
conducta intachable, regresa a su comunidad. Solo asi nos manejamos... es como... diria como
una visa que debe ser bien visto, caso contrario... incumple tampoco el ciudadano regresa, o el
socio regresa, a su territorio, a su comunidad, tiene que pagar la multa por meses o por afios de
atraso por lo que no viene con certificado. Eso significa de que este socio nuestro se fue como
vacaciones y mientras los que estan en la comunidad siguen participando en las fiestas, en las
mingas, en las reuniones. Entonces no puede ser que otra familia, otro socio tenga que haber sido
premiado sin justificacion. Esa es la razén, el pensamiento del Pueblo Shuar es organizado, bien

organizado.
F: Y, ¢cudl es el rol de las mingas y de las reuniones en...?

E3: El rol de la minga absolutamente... la minga es como parte del desarrollo comunitario... es
parte del desarrollo... social porque mediante una minga se ejecuta actividades para el desarrollo
de la comunidad. Por ejemplo, en las mingas se hace arreglos de las vias, de los caminos vecinales,
o puede ser arreglo o mantenimiento de... de toda la plaza comunitaria, adecentamiento por las
festividades, puede ser mingas para... adecuar infraestructuras beneficiadas por el Estado o con el
sacrificio propio, y son roles que hay que cumplir desde catorce afios para arriba; son socios desde
catorce afios. Consideramos socios activos, socios pasivos y... y consideramos también socios...
de mediano participacion, que serian de catorce afios. Eh... socios activos son los que
permanecen... permanecen. Los socios pasivos son los que son mayor de catorce afios... hay
docentes, hay empleados publicos que frecuentemente regresan pero participan o colaboran
mediante dinero para que pueda administrarse durante la minga, decisiones o comisiones que un

dirigente puede hacer.

F:Y... de nuevo en relacion con el territorio, ;considera que la comunidad puede decir y manejar

los recursos del territorio bajo sus propios sistemas econémicos, sociales y culturales?
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E3: Nosotros consideramos al territorio el manejo... el pueblo Shuar hace el manejo socialmente.
El manejo social es de que cada comunidad, cada asociacion estamos organizada. En este caso, la
gran Federacion de Inter... centros aqui en Amazonia su sede en Sucua, tiene algunas
organizaciones. Primero la asociacion... federacion, luego viene las asociaciones, luego viene las
comunidades o los centros que nosotros llamamos mas. .. de nombre mas conocida y luego también
hacemos... barrios o sectores. Entonces esta organizacion social hace que cada familia, cada
vecino se retna y pueda hacer sus mingas, sus deportes, sus actividades... sociales en tema de
desarrollo, en tema de concentracién. Entonces, cada organizacion hace su cultura. Nuestra cultura,
especialmente la mayor parte, es de que en la organizacion hacemos nuestras tradiciones; hay
asociaciones 0 comunidades Shuar que todavia mantienen lo que es culturalmente lo que son
medicinas tradicionales, hay dedicamos algunos lo que son artesanias netamente del Pueblo Shuar,
hay familias que se dedican el tema de... de... la cascada, el tema de... de... costumbres por
ejemplo en tema... hasta incluso lo politico. Cada comunidad o cada familia maneja su politica.
La po... la politica de... de... buscar su desarrollo por ejemplo. Deciamos... una familia quiere
progresar pero, primero cultivando y luego emprendiendo y vendiendo al mercado, puede ser
interno, puede ser externo, pero eso como... de manera mas organizada, la familia, la comunidad.
Por eso es que nosotros consideramos como un territorio socialmente, culturalmente y
politicamente tenemos definido. No podemos cambiar el que... la parte social alguien venga a
imponernos, fuera de lo que nosotros queremos o de lo que queremos, mas bien, lo que nosotros
debemos pensar es que nos refuercen culturalmente, socialmente, politicamente... Ve, ;sabe qué?
Esto haga, esto podemos a... cooperar, y esto es lo que han hecho en los municipios, los... las

juntas parroquiales, el Estado mismo pero atn falta muchisimo el apoyo...

F: Y en relacion a este ultimo punto, ¢,como ha sido la relacion de las comunidades con el GAD

Municipal y con el Gobierno Central?

E3: Eh... Bueno, siempre los gobiernos autonomos son las entes que deben cooperar con el
desarrollo en todo ambito, en lo social, cultural, politico... sobre todo... el Municipio de
Gualaquiza ultimamente... el... los tres afios ultimos ha habido mucha cooperacion por parte del
GAD Municipal de Gualaquiza y las comunidades. Hace sesenta... setenta afios fueron... fuimos
rezagados sin cooperacion. Ahora tenemos ayudas hasta incluso en tema deportivo, hemos

considerado... han considerado nuestras autoridades el espacio cubierto que ninguna comunidad
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Shuar aqui en Gualaquiza tuvieron... tuvimos. Y sobre todo, los espacios deportivos, lo que es el
servicio basico, el aguay a lo mejor noventa y nueve por ciento ya contamos con el servicio basico
en las comunidades Shuar... hablo de las comunidades Shuar... y lo que falta, hay que seguir...
obviamente no son servicios basicos potabilizados por ejemplo en el agua. Hay igual noventa y
nueve por ciento a lo mejor la electrizacién de las comunidades, pero nunca a lo mejor las
comunidades Shuar no hay... no hay servicios en las fincas, servicios basico, lo que es la
electrificacion, lo que es la telefonia. .. el internet en las comunidades, en las escuelas... bilingiies,
digo asi, no ha habido tanto al servicio. Definitivamente qué quiero decir de que... la organizacion
o el Pueblo Shuar siempre ha quedado al margen de... de... hacia atras, ;no? Entonces eso hace
de que nosotros tenemos que concientizarnos o las autoridades deben ser conscientes de que por
derecho, por justicia se debe considerar que las comunidades, los pueblos organizados si merecen.
Lo merecemos por derecho, primeramente. Por esa razon se ha visto de que Gltimamente ha habido
bastante insistencia, mucha insistencia a la autoridad principal de aqui del Cantén Gualaquizay ha

sido muy flexible a cooperar sin duda alguna.
F: ¢Y con el Gobierno Central?

E3: Frente al Gobierno Central ha habido mucho desafio o mucho... desconfianza en los ultimos
diez afios o doce afios. Hemos venido... no padeciendo, sino a... enfrentando... decimos asi
nosotros, conflicto, porque al Shuar ni por palabra peor por hecho se le puede amenazar. Al Shuar
le dijo... usted le menciona una cosa y no le cumplié y nunca va a creer, ni le va a creer jamas.
Una sola palabra que le mentiste, el concepto, la cosmovision del Pueblo Shuar es la lealtad. Usted
dijo una cosa, no cumpli6 a mas... por mas otras veces va a seguir cumpliendo, nunca te va a
confiar; siempre se te queda persona desconfiada, persona que engafid, una sola vez, como decia
alguien vulgarmente: ‘Al burro le capar una vez y no vuelve a tener mas’. Asi nosotros tenemos el
concepto, la ideologia del Pueblo Shuar. Por eso ha habido la desconfianza los ultimos diez afios,
ha habido mucho confrontacion... no nos ha gustado la amenaza territorial a no... a nuestra
Amazonia porque de ello vivimos, es nuestro mercado, es nuestra... es nuestra madre tierra donde
habitamos y vamos a seguir habitando miles de afios, pero si hoy amenazamos ya hay... este tema
de calentamiento global, fracaso. ;Por qué defendemos nosotros? Defendemos porque de ello
vamos a seguir viviendo, de la naturaleza vamos a tener mas... provecho en el futuro. Obviamente,

si pensamos a corto tiempo la vida de la humanidad se puede hacer lo que se quiera hacer. Pero...
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la gran poblacion el concepto Shuar es de que nosotros no vivimos con plata, sin plata hemos
vivido afios, pero sin territorio no podemos vivir afios, con territorio donde pisamos, caminamos,
donde que nos favorece la riqueza a... productiva, la riqueza cultural, la organizacion social

mismo... Donde la poblacion, la humanidad y seres vivos habitamos, sin ello no hay nada.

F: Y esta situacion de desconfianza que nos menciona... jcree que es la misma con los gobiernos

por ejemplo de Rafael Correa, Lenin Moreno, el Presidente Lasso, o se diferencian?

E3: Bueno, la desconfianza es de que cuando alguien le minti6, vuelvo y repito, nace, la
desconfianza nace desde hace mucho mas antes. Pero lo més centrado nace del gobierno de Correa,
en donde fue amenazado el territorio. Supuestamente, ellos pensaron de mejorar el sistema de
aprovechamiento territorial, pero jamas mejoraron. Todo lo que son las normas expuestas a
nosotros no nos favorece. A veces han venido a decirnos, “saben que aqui vamos a explotar, esto
vamos a explorar, esto vamos a hacer asi”. Algo que nunca consultaron al principio, para hacer
una cosa primero se pide al duefio.-Ese es el concepto shuar. Yo soy el duefio, alguien puede decir,
“no lo que esta bajo tierra eso es duefio el Estado”, y ;quién es el Estado? Somos todos, yo también
soy parte del Estado. Por ser parte del Estado, al estar ubicado ahi en ese territorio yo soy Estado,
y soy duefo. Con esa finalidad nosotros hemos dicho, “no, si dice que es del Estado, entonces ;a
quién mas esperamos? El Estado también soy yo y mis hijos”. No consideramos, a lo mejor se
piensa, que el Estado es solamente, que solo funciona en ciudades. Tiene autoria en ciudades, ese
es el Estado. No, Estado somos todos. Por eso mismo, las garantias, a veces, legales no cumplen
lo que dice “bajo la consulta previa”. Nunca ha habido aqui en la Amazonia, o en el Pueblo Shuar,
por eso ha habido mucha contestacion y seguira habiendo, mientras no se mejore la situacion de
legalizacion, como se debe cumplir. Lo que dice, consulta previa, mientras no hay la rectificacién
de esto, a través de nuestros asambleistas, a través de nuestros representantes, organizaciones y a
través de nuestros representantes locales, electos, nunca habrd la mejoria y seguiremos quiza

mucho mas el problema agravandose y al final terminamos perdiendo todos.

F:¢Todas estas actividades extractivas realizadas sin consulta previa han causado conflictos entre

los lideres de la comunidad?’

E3: Eso ha causado muchisimo, no podemos decirle que esto ha favorecido. A veces en la misma

casa, el hijo trabaja en una empresa, o el esposo quiere ir, la esposa pelea, “no, tenemos que
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defender el territorio”. Y mucho mas con los vecinos. Solo el vecino alla tuvo la oportunidad de
tener trabajo, o al fulano tal le dieron beca para el estudio. No podemos, ehh, desfavorecer a nadie,
si favorecemos a todos, a todos, o a nada a nadie. Por eso ha habido desconfianza, por eso solo a
veces vemos a dedo como que ha habido el apoyo a ciertas personas, lo que no da la confianza,
eso siembra la desconfianza. Ha habido separaciones, ha habido discriminacion entre hermanos
shuar, mestizos, entre familias, esposos, esposas, ha habido separaciones o desconfianza en las
comunidades. Un socio le pelea el sindico, el sindico le pelea a los socios, el socio por su bondad
0 por su voluntad y necesidad, quiere ir a trabajar en una empresa, no le dan el certificado, y por
capricho sale y busca su manera de salir, ingresar al trabajo, y la empresa o las empresas han
recibido solamente para dividir y poder ganar. Dice un dicho, “solo dividiendo podras ganar”
entonces por eso es que han buscado, por eso ha habido un socio que por capricho ingresa y luego
sancionado, luego de ser sancionado, ¢qué pasa? Le suspenden o le quitan el territorio. Obviamente
porque son territorios globales, usted ciudadano o socio, no cumpliste, en su capricho se fue. Y
vienen los hijos, los herederos, ahi viene el conflicto social dentro de las comunidades. Reclaman
sus derechos los ciudadanos, a veces no, la mayoria aqui decide, lo que dice la mayoria se ejecuta.
Si la mayoria dice, “ve sabe que, en una asamblea, suspendemos el terreno o la finca del
ciudadano”, por no cumplir las normas que deben hacer, irse desde la certificacion del centro para
poder ir a una empresa, y por favorecer una empresa transnacional o nacional, ahi ha habido mucho
conflicto ultimamente. Desconfianza, hasta separaciones con los esposos, esposas, con los hijos
que se pelean. O los hermanos, un hermano esta trabajando, el otro hermano no quiere que la
empresa, o0 la mineria, en este caso funcione, el petréleo, yo tengo familia también por Coca, ha
habido mucha pelea. Una familia quiere realizar pequefia mineria o grande, o quiere hacer la
explotacion de petroleo, dice “no, no vendemos”. Empieza la pelea, y eso ha pasado porque no ha
habido la consulta. Mientras si hubiera esa consulta, ;qué podemos hacer? Se podria normar, se
podria acordar, se podria comprometernos, cumplir como se quiere cumplir. Mientras no va a
mejorar jamas. Lo que se podria hacer es lo siguiente, que nuestro representante, nuestros lideres,
a través de las asambleas comunitarias, a traves de las reuniones familiares, se podria ir a lo mejor
recogiendo algunas, eh, algunos pensamientos, algunos acuerdos, algunas resoluciones, para
luego, todos en conjunto ponernos a escribir todo ponernos a firmar, si asi lo amerita. Pero, como
decia, nunca vamos a estar de acuerdo todos. El cien por ciento jamas, porque decimos nosotros.

En el tema de territorio volviendo un poco. Nosotros decimos, nuestros padres no pensaron,
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nuestras madres, abuelos, no pensaron. No hubiesen vendido territorio, donde hoy, en este
momento estamos, Gualaquiza, todo esto fue territorio Shuar. Pero a costa de amenazas, a costa
de cambio, de cosas, o dadivas, diria, cambiaron con una escopeta, con una aguja, con una ropay
fueron esparciéndose més alla la poblacion Shuar, y quedo aqui este territorio para sector mestizo.
El mero hecho de que la gente también fuimos, somos, y seremos siempre solidarios. Nosotros, el
concepto del Pueblo Shuar es convivir de manera humanitaria, compartiendo con todos. El rico
nunca comparte, el pobre comparte mas que el rico. Ese es el concepto del Pueblo Shuar, nosotros
somos bien sensibles, bien solidarios, pero también bien enérgicos cuando asi lo proponen, o
pretenden hacer el dafio. Pero el que pretende hacer el bien, hacemos, el concepto de nosotros es,
“quien hace bien, merece, ayudar o tener el bien. El que hace mal, merece tener el mal”. Ese es el

concepto Shuar.

F: Creo que de forma indirecta ya cubrimos la mayoria de preguntas que teniamos aqui. Entonces,

muchisimas gracias por su tiempo y por lo que nos ha compartido.
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Anexo 2: Consentimiento informado entrevistas

ENTREVISTA
Hoja informativa sobre el Trabajo de Titulacién:

13 . , . . ’ . s1° ..
Ayllu en la Filosoffa Andina de pueblos kichwas de la Amazonia ecuatoriana: Andlisis
sobre formas alternativas de entender el territorio en las relaciones internacionales.”

Sinopsis

El presente Trabajo de Titulacién es realizado por Fernando Delgado y Ma. Gracia Cobo,
egresados de la carrera de Estudios Internacionales de la Universidad del Azuay y dirigido
por la abogada Ana Maria Bustos Cordero, PhD.

El objetivo general del presente trabajo es analizar en qué medida ciertas concepciones
territoriales de la cosmovivencia andina, del pueblo originario Kichwa, difieren del
precepto territorial tradicional, y explorar cuales son las consecuencias politicas en las
relaciones Internacionales como resultado de su marginalizacion en los ultimos 10 afios.

A través de las preguntas se espera que el entrevistado brevemente nos comparta la visién
territorial de los pueblos y nacionalidades indigenas, asi como conocer su experiencia,
desafios y oportunidades en la organizacién de su comunidad. No serd necesario que usted
responda todas las preguntas, y puede retirarse de la entrevista en cualquier momento, sin
necesidad de dar una explicacion a los entrevistadores.

Se le pedird autorizacién para grabar el audio de la entrevista. El propésito de la grabacién
es obtener un registro completo y preciso de la informacién que usted proporcione; sin
embargo, usted puede solicitar que el dispositivo se apague en cualquier momento, o que

no se utilice.

Fragmentos de la entrevista podrian citarse en el Trabajo de Titulacion. La informacién
no ser4 utilizada de ninguna otra manera.

Cuestionario
1. ;Cémo definirfa su relacién y el de su comunidad con el territorio?

2. ;Cudl es el sistema de organizacién social dentro su comunidad? ;(Como se
toman las decisiones dentro de la comunidad?

3. (A quiénes considera usted miembros de su comunidad territorial?

4. ;Cémo se relacionaban sus ancestros con el territorio?, ;qué de eso permanece
igual?, y ;qué aspectos han cambiado con el paso del tiempo?

5. ;Conoce qué es un ayllu? ;Cémo es la relacién con los ayllus de regiones

vecinas o distantes?

;Considera que su comunidad puede decir sobre el territorio y el manejo de sus

recursos bajo sus propios sistemas econémicos, sociales y culturales?

;Cémo es la relacién de su comunidad con el GAD Municipal del cantén

Gualaquiza y el Gobierno Central actual? ;Es una relacién de autonomia o de

dependencia?

8. /Cémo ha sido la relacién con el/los Gobiernos y la postura de ellos respecto al

territorio de su comunidad en los tiltimos afios (10 afios)?
9. ;Qué opina de las actividades extractivas realizadas en la Amazonia?



10. A causa de estas actividades, ;han existido conflictos internos entre los miembros
de la comunidad o divisiones generadas? ;Cudles han sido las repercusiones de
los conflictos en las comunidades y respecto al territorio?

11. El Estado ecuatoriano ha realizado una consulta previa, libre ¢ informada para
la exploracién y explotacién de territorios de la comunidad? De no hacerlo, el

Estado Ecuatoriano ha realizado las debidas reparaciones a la violacién de estos
derechos?

12. Si usted pudiera cambiar algo para aliviar y beneficiar a las comunidades, ;qué
seria?

Consentimiento informado para entrevistados

Nosotros, Fernando Delgado y Ma. Gracia Cobo, como autores de este Trabajo de
Titulacién, deseamos que las personas entrevistadas estén completamente informadas
sobre su participacién en este proyecto. Por favor, indique se estd de acuerdo con las
siguientes afirmaciones Yy, de ser el caso, acéptelas. Si no estd de acuerdo con alguna
afirmacion y/o requiere aclaraciones, hagalo saber.

[ He leido y comprendido la hoja informativa del Trabajo de Titulacién.

@ Se me ha dado la oportunidad de hacer preguntas sobre el Trabajo de Titulacién.

Estoy de acuerdo en participar en una entrevista personal.

[4 Estoy participando de forma totalmente voluntaria.

[4 Entiendo que puedo negarme a responder cualquier pregunta, sin necesidad de
explicar el motivo.

4 Entiendo que puedo retirarme de la entrevista en cualquier momento, sin necesidad
de explicar el motivo.

[Z Autorizo que se grabe el audio de mi entrevista.
[4 Autorizo que se tomen notas durante la entrevista.
Entiendo que mis palabras pueden ser citadas en el Trabajo de Titulacién.

Entiendo que la informacién proporcionada serd utilizada exclusivamente para fines
académicos.

Nombre:

Firma:

Fecha; _ ! ~" ' [g 4 ooodn 9 A0S
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10. A causa de estas actividades, ;han existido conflictos internos entre los miembros
de la comunidad o divisiones generadas? ;Cudles han sido las repercusiones de
los conflictos en las comunidades y respecto al territorio?

11. El Estado ecuatoriano ha realizado una consulta previa, libre e informada para
la exploracién y explotacion de territorios de la comunidad? De no hacerlo, el

Estado Ecuatoriano ha realizado las debidas reparaciones a la violacién de estos
derechos?

12. Si usted pudiera cambiar algo para aliviar y beneficiar a las comunidades, ;qué
seria?

Consentimiento informado para entrevistados

Nosotros, Fernando Delgado y Ma. Gracia Cobo, como autores de este Trabajo de
Titulacién, deseamos que las personas entrevistadas estén completamente informadas
sobre su participacién en este proyecto. Por favor, indique se estd de acuerdo con las

siguientes afirmaciones y, de ser el caso, acéptelas. Si no est4 de acuerdo con alguna
afirmacion y/o requiere aclaraciones, hdgalo saber.

@ Heleidoy comprendido la hoja informativa del Trabajo de Titulacién.

(@ Se me ha dado la oportunidad de hacer preguntas sobre el Trabajo de Titulacién.
m Estoy de acuerdo en participar en una entrevista personal.

LY Estoy participando de forma totalmente voluntaria.

Entiendo que puedo negarme a responder cualquier pregunta, sin necesidad de
explicar el motivo.

Entiendo que puedo retirarme de la entrevista en cualquier momento, sin necesidad
de explicar el motivo.

Autorizo que se grabe el audio de mi entrevista.
Autorizo que se tomen notas durante la entrevista.
Entiendo que mis palabras pueden ser citadas en el Trabajo de Titulacién.

Entiendo que la informacién proporcionada ser4 utilizada exclusivamente para fines
académicos.

Nombre:
Firma:
Fecha; (8 —©8 - 20272




10. A causa de estas actividades, ¢ han existido conflictos internos entre los miembros
de la comunidad o divisiones generadas? ;Cudles han sido las repercusiones de
los conflictos en las comunidades y respecto al territorio?

11. El Estado ecuatoriano ha realizado una consulta previa, libre ¢ informada para
la exploracién y explotacion de territorios de la comunidad? De no hacerlo, el
Estado Ecuatoriano ha realizado las debidas reparaciones a la violacién de estos
derechos?

12. Si usted pudiera cambiar algo para aliviar y beneficiar a las comunidades, ;qué
seria?

Consentimiento informado para entrevistados

Nosotros, Fernando Delgado y Ma. Gracia Cobo, como autores de este Trabajo de
Titulacién, deseamos que las personas entrevistadas estén completamente informadas
sobre su participacién en este proyecto. Por favor, indique se estd de acuerdo con las
siguientes afirmaciones y, de ser el caso, acéptelas. Si no estd de acuerdo con alguna
afirmacién y/o requiere aclaraciones, hdgalo saber.

E/He leido y comprendido la hoja informativa del Trabajo de Titulacién.

[ Se me ha dado la oportunidad de hacer preguntas sobre el Trabajo de Titulacion.
Estoy de acuerdo en participar en una entrevista personal.
Estoy participando de forma totalmente voluntaria.

Entiendo que puedo negarme a responder cualquier pregunta, sin necesidad de
explicar el motivo.

Entiendo que puedo retirarme de la entrevista en cualquier momento, sin necesidad
de explicar el motivo.
Autorizo que se grabe el audio de mi entrevista.

D/ Autorizo que se tomen notas durante la entrevista.

lj Entiendo que mis palabras pueden ser citadas en el Trabajo de Titulacién.

[/ Entiendo que la informacién proporcionada serd utilizada exclusivamente para fines
académicos.
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